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 چکیده
تجربه دینی ، عنوان فراگیري است که در غرب، در حوزه فلسفه دین مطرح شده 

. از طرفی یکی از مهمترین مصادیق تجربه دینی در عرفان اسلامی ، کشف و  است
شهود است که به تجربه عرفانی معروف است. این  مقاله، عوامل پیدایش تجربـه  
دینی در دنیاي مسیحیت، از جمله شکست الهیات طبیعی و تعارض علم و دین را 

می دانـد    حیطه عاطفیز را ارزیابی می کند و مهمترین زمینه ساز آن از نگاه جیم
کنـد.  در ادامـه از   و خطا پذیري و وصف ناپذیري را از ویژگی هاي آن معرفی می

کشف و شهود به عنوان بستري که تجربه عرفانی از نگاه ابن عربی در آن تحقـق  
کند و  کتاب و سنت پیدا می کند و نیز از قوه خیال به منزله مدرك کشف یاد می

  کیک تجربه عرفانی واقعی و مکاشـفه گمـراه کننـده قلمـداد     را معیاري جهت تف
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نماید و وحی را نمونه اي از تجربه عرفانی ممتاز که امکان خطـا در آن نیسـت   می
داند. همچنین از راه مقایسه تجربه دینی جیمز و تجربه عرفانی ابـن عربـی و   می

باز شناسـی  بررسی تفاوت آنها در حوزه هایی مثل بسترهاي شکل گیري و معیار 
را  –خصوصا وحی که شـکل ممتـاز آن اسـت     -ها؛ تجربه عرفانی صحت دریافت

  شمارد.راهی جهت پیوند با منبع حق و حقیقت و بالا بردن معرفت اصیل  می
  

ابن عربی، ویلیام جیمز، خیال متصـل، تجربـه دینـی، تجربـه       واژگان کلیدي :
  عرفانی
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  طرح مسئله
باحثی است که در توجیه مفاهیم دین بسیار بـا اهمیـت اسـت. در    تجربه دینی از م      

آید. این موضوع با رواج نگاههـاي  این دیدگاه وحی از جمله تجارب دینی به شمار می
اي برخـوردار گشـته و در مباحـث فلسـفه دیـن و      برون دینی به دین از اهمیت ویـژه 

، انحصـارطلبی و  سـیحی ت. اشتباهات کلیسـاي م روانشناسی مورد توجه قرار گرفته اس
قدرت خواهی آن؛ باعث غلبه مادي گرایی در غرب و رواج دین گریزي و دین ستیزي 

هـاي تجربـی   گردید و ماوراء الطبعه به طور کلی انکار شد و همه چیز بر اساس یافتـه 
توجیه و تفسیر پذیرفت. در پی این مشکلات، در دنیاي مسیحیت نظریـه تجربـه دینـی    

سی که در دنیاي مسیحیت وحـی را بـه تجربـه دینـی کـاهش داد،      مطرح شد. اولین ک
 شلایر ماخر است که وحی را با انکشاف نفس خداوند در تجریه دینـی یکـی دانسـت   

  .  )249و  9،  1377(پراودفوت،  
در عالم اسلام، اقبال لاهوري نخستین اندیشمندي است که براي اولین بار از تجربـه      

با آن سخن گفته است؛ وقتی وحی تجربه دینی شد، آشـکار  دینی و همسان بودن وحی 
توان به دیگري انتقال داد. تفسـیري کـه مـرد بـاطنی یـا پیـامبر بـه        ن را نمیآاست که 

هـایی بـه   دهد، ممکن اسـت بـه صـورت جملـه    محتواي خود آگاهی دینی خویش می
. )24ي،  بـی تـا،   (اقبـال لاهـور  دیگران انتقال داده شود ولی خود محتوا قابل انتقال نیسـت 

انـد و  برخی دیگر از روشنفکران معاصر هم به این موضوع و از ابعـاد دیگـر پرداختـه   
هاي سنتی و محور قرار دادن تجربه دینی در تحلیل وحی معتقد به کنار گذاشتن دیدگاه

  باشند.می
رد، اي که هر مـومن، میزانـی از آن را دا  در مورد ارتباط خدا و خلق ، تجربه ساده      

حضـور  «و در غرب بـه  » قرب خدا« همان چیزي است که در فرهنگ اسلامی از آن به 
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کنند. آنچه ما در این گفتار با عنوان تجربه دینی و یا تجربه عرفانی از آن تعبیر می» خدا
  تعابیر دیگر همان ارتباط با امر مقدس است.  کنیم هم یاد می
  بیین آنها هستیم این است که: نکاتی که در این  مقاله به دنبال ت        

شود؟ . درجه نهایی این قرب چیست و چه نتایجی به همراه دارد و چگونه حاصل می1
. ایـن   3گیري این امر در حوزه اسلامی و غربـی چیسـت ؟   هاي شکل. علل و ریشه 2

تجربیات تا چه حدي از خطا و اشتباه مصون است و معیار سنجش صحت آن چیسـت؟  
هاي فردي تا چه حد در این مقوله دخـل و تصـرف   ي عاطفی و پیش فرضها.  جنبه4

تجربـه   –ها یابی در کدامیک از این عرصهدایره شمول و نیز  گستره حقیقت .5دارند ؟ 
  تر است؟وسیعتر و یا پذیرفتنی  -غربی و یا اسلامی 

ح همچنین ما در این نوشتار  به طور خاص در پی آن هستیم که تجربه دینـی مطـر  
شده از زبان ویلیام جیمز در الهیات مسیحی را بـا مقولـه تجربـه عرفـانی در فرهنـگ      

هـاي  اسلامی و با محوریت دیدگاه ابن عربی بررسی نماییم  و درباره تفاوتهـا و مـلاك  
تمایز آن دو بحث نماییم. براي این منظور، ابتدا نظریه تجربـه دینـی از نگـاه جیمـز را     

و سپس به آراء و مبانی اعتقادي ابـن عربـی دربـاره تجربـه     دهیم مورد بررسی قرار می
  عرفانی خواهیم پرداخت. در ادامه نقـد دیـدگاه جیمـز و نیـز تفاوتهـاي دو دیـدگاه و       

  گیري بحث را ارائه خواهیم نمود.نتیجه
  

  تجربه دینی از نگاه ویلیام جیمز

رزي دارد. امـا ظرایـف و   واي به بلنداي تاریخ ایمان و دیـن ، پیشینه»تجربه دینی«       
باشـد.  ریزي شده در آن؛ از نتایج گفتمانهاي نـو در فلسـفه دیـن مـی    مسائل جدید پی
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مباحث مربوط به این عرصه، عمدتا از محـل رویکردهـاي پدیـدار شناسـانه و وجـود      
  شود. محور اگزیستانسیالیستها دنباي می

  مسـیحیت بـه مـوارد ذیـل      در بررسی عوامل پیدایش دیدگاه تجربه دینی در دنیـاي     
  توان اشاره کرد:می

گرایی و اصالت حس و تجربـه، الهیـات   با ظهور تجربه :شکست الهیات طبیعی .1
طبیعی در غرب دچار نوسان شد. در این میان هیوم نقش مهمی ایفا کـرد و بـا   

وجـود  تاکید بر مکتب اصالت تجربه، عناصر مختلـف الهیـات طبیعـی ماننـد     
 دار کرد.  را خدشه معجزات و برهان نظم

نا همخوانی عقاید مسیحیت و مضامین کتـاب مقـدس بـا     :تعارض علم و دین .2
فهم عمومی انسانها، باعث شد گروهی همانند شلایر مـاخر بـا ارائـه دیـدگاه     
تجربه دینی به عنوان گوهر و اساس دین، در صدد ارائه تفسیرهاي جدیـدي از  

که حوزه دیـن را از حـوزه علـم     وي نجات را در این دید ماهیت دین برآیند.
 مجزا کند تا اساس نزاع را برکند.

در دو قرن اخیر کتاب مقدس مسیحیان مـورد انتقادهـاي    :نقادي کتاب مقدس .3
شدید قرار گرفت. این انتقادها، فلاسفه اي مثل شلایر ماخر را بر آن داشت که 

تـا بتواننـد    مرکز ثقل ایمان را از کتاب مقدس به درون قلب مومن انتقال دهند
به گمان خویش اصل دین را از آسیب برهانند.آنان معتقد بودند که پیام اصـلی  

،  1386کتاب مقدس ، احیاي تجربه دینی در انسان است(سبحانی نیـا ، پـاییز   
94-95.( 

هاي متفـاوي از سـوي اندیشـمندان    در مورد چیستی و ماهیت تجربه دینی دیدگاه
م آلستون و شلایر ماخر مطرح شده اسـت. امـا بطـور    غربی نظیر وین پراودفوت، ویلیا
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که تبیین طبیعی  شهودي«توان گفت؛ تجربه دینی یعنی خلاصه و در تعریف کوتاهی می
، موجود غایی، فرشتگان، بهشت، جهنم، برزخ، بهشـتیان، جهنمیـان و   ندارد. شهود خدا

بـه معنـی احسـاس    تجربـه  » اند از مصادیق تجربه دینی هسـتند. کسانی که از دنیا رفته
درونی است، احساسی نه از طریق حواس پنجگانه؛ به عبارت دیگر، معرفت شهودي به 

  .)17، 1381(یزدانی ،گویندموجود متعالی یا ماوراء عالم ماده را تجربه دینی می
تـوان  بیان داشته است نکات ذیل را می» تجربه دینی«از آنچه پراودفوت در کتاب 

. تجربـه  1شـمار آورد:  لی تجربه دینی در الهیات مسیحی بـه هاي اصبه عنوان مشخصه
  نـی وجـود دارد.  ی. امکان اشـتباه و خطـا در تجربـه د   2دینی همواره تعبیر بشري دارد. 

. فرهنگ و ادبیات و مشخصات جامعه، حداقل در مقام تعبیر بر تجربـه دینـی تـاثیر     3
بران نـدارد و یـک امـر    تجربه دینی اختصاص به اشخاص خاص مثل پیام .4گذارد. می

  .)253-244،  1377(پراودفوت،همگانی است
گذاران پراگماتیسم است که روشـی  از طرفی در دنیاي غرب، ویلیام جیمز از بنیان

شود. کل اندیشه جیمز در هر زمینه به تجربه بـر  جهت روي آوردن به تجربه قلمداد می
کنـد. وي  نگاه به دین نیز صدق میشود. این نکته در گردد و بر مبناي آن فهمیده میمی

در پی بررسی دین در حدود زندگی آدمی و تجارب اوست و در این راسـتا  اصـطلاح    
  گیرد.را به کار می» تجربه دینی«

هاي تجربه دینی از منظر اندیشـمندان غربـی    از مجموعه آنچه در تعریف و ویژگی
و گـاه بـه حقـایق دیگـر آن      آید که این نوع تجربه گاه به خـدا ذکر شد، به دست می

گیرد. همچنین این تجربه مصون از خطا نیست و در مقـام بیـان کـردن    جهانی تعلق می
تحت شرایط اجتماعی شخص تجربه گر قرار دارد و براي همه افراد ممکن است اتفـاق  

  بیفتد.
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ویلیام جیمز از نخستین افرادي بود که با تاکیـد بـر اندیشـه هـاي فلسـفی خـود       
سم)، به تحلیل تجربه دینی انسانها مبـادرت کـرد. حتـی اندیشـه هـاي او در      (پراگماتی

شاخص ترین اندیشمندان مسلمان  مانند اقبال لاهوري تاثیر گذاشـت و از ایـن راه بـه    
دایره اندیشه اسلامی نفوذ کرد. اصطلاح  تجربه دینی  داراي نوعی ابهام  و ایهام اسـت   

در این بین مشخص کـردن   متفاوتی داشته است.نظران مختلف، تحلیلهاي و نزد صاحب
کاربردهاي اندیشه تجربه دینی از طرف شخصی مثل جیمز و ارزیابی آن از نکات قابـل  

  توجه است.
ز جهتـی نظریـه جدیـدي اسـت. دقـت در درك مفهـوم       ارویکرد پراگماتیسـتی  

در  پراگماتیسم، نقش بسیار مهمی در دوري جستن از کج فهمی در مـورد آن دارد؛ هـم  
مورد آنهایی که با آن مخالف هستند و هم در مورد آنهاي که در مورد آن اغـراق آمیـز   

  سخن میگویند.
جیمز سعی می کند تا مشکلات به وجود آمده در عرصه متافیزیک را با استفاده از 

او بـر   روش پراگماتیستی به نتیجه برساند و به اختلافات به شکل مناسبی خاتمه دهـد. 
(بلند  که باید به نتایج یک اندیشه براي پی بردن به حقیقت آن توجه نمود این باور است

دسـت  توجـه بـه   توان اظهار کرد کـه پراگماتیسـم،  . بنابر این می)226همتان و نقیب زاده ،
آید که مفهوم تجربه در ساز کار و ملاحظه تجربه است. از این نکته به دست می نآورد

کند. در زمینه دین هم این مسئله نمـود  ایانی پیدا می، اهمیت  شمنسوب به جیمزو کار 
  دارد و نگاه او به مقوله دین نیز از این منظر باید مورد مطالعه قرار گیرد.

در مورد تعریف دین و تعیین حدود آن، جیمز دین را در حدود زنـدگانی آدمـی،   
تجربـه دینـی   کند و جهت تبیین این معنا، اصطلاح هاي او جستجو میواکنشها و تجربه
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دهد؛ هر چند این اصـطلاح از حیـث معنـایی چنـدان شـفاف      را مورد استفاده قرار می
  .)227(همان ، نیست و ایهام دارد

هاي پراگماتیسـتی، حقیقـی بـودن هـر چیـز را بـر مبنـاي        جیمز بر اساس دیدگاه
 ـداند و یک عقیده را هنگامی مطلوب میمطلوبیت آن در عمل می ه داند که بوسیله تجرب

گري آزمون است و اینکه تجربه راه بهتري را فـرا  اثبات گردد. دیدگاه او مقتضی هدایت
. او تصورات را تا زمانی که مـا را در بـر قـراري    )61، 1370(جیمز، دهدروي ما قرار می

داند. وي نظري رابطه رضایت بخش با دیگر قسمتهاي تجربیاتمان یاري کند، حقیقی می
امور را ساده کند و در تحقق کار  مسائل را به خوبی پیوند دهد وداند که را حقیقی می

. او تجـارب عرفـانی و دینـی را در    )40، 1372(همـو ،  جویی به همراه داشته باشدصرفه
دانـد و معتقـد اسـت کـه     صورتی که نتایج عملی به همراه داشته باشد قابل توجه مـی 

از نگـاه او وقتـی    بـدور اسـت.   گرایـی معمـول دارد  پراگماتیسم از تعصباتی که تجربه
نظرات خداشناسی ارزشمند باشند؛ آنگاه این نظرات براي پراگماتیسم حقیقی به انـدازه  

  .)73(همو ، ارزششان مفید خواهند بود
بر همین اساس جیمز براي تبیین دین، رویکردي تجربی دارد. او معتقد اسـت کـه   

اسب به دست دهند؛ ولی نهایتـا آنهـا   اند تا از دین تعریفی منفیلسوفان دین تلاش کرده
اند توضیح دهند. او دیـن را  اند و حقیقت دین را نتوانستههاي دین اشاره کردهبه ویژگی

داند. وي معتقد اسـت کـه دیـن عبـارت اسـت از      اي از چیزها مینامی براي مجموعه
تـد،  افاحساسات، اعمال و تجارب شخصی انسانها که در عالم تنهایی شان اتفـاق مـی  «

  .)65(صابر نجف آبادي ،»یابندطوري که خودشان را در ارتباط با امر الوهی می
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  مقصود از تجربه دینی
در تحلیل مراد جیمز از تجربه دینی، گام اول، توضیح چگونگی واکـنش شـخص   

باشد. این بخش از تجربه دینـی، بخـش فـردي    مومن نسبت به امر مقدس و خداوند می
اي که افـراد مـومن در خلـوت    امر متعالی است. بنابر این تجربه دین و ارتباط مومن با

  کنند، قـدم اول در تجربـه دینـی بـه شـمار      خود نسبت به امر متعالی و مقدس پیدا می
  .)230-229بلند همتان، نقیب زاده ، ( آیدمی

  
  هاي تجربه دینیزمینه

تجربـه   از نگاه جیمز روحیه و احوال ذهنی خاصی لازم است تـا شـخص بتوانـد   
دینی داشته باشد. زمینه ساز تجربه دینی، همین حالت خـاص روحـی و ذهنـی اسـت؛     

سـاز در  دست آوریم. مهمترین زمینهکند بهیعنی باید اموري که لوازم روحی را مهیا می
عتقد اسـت کـه احسـاس و    باشد. جیمز مانسان می» حیطه عاطفی«این عرصه مربوط به 

دین عبـارت اسـت از تـاثیرات و    «گوید: تند. وي میتر دین هسعمیق عاطفه سرچشمه
هـا  احساسات و رویدادهایی که براي هر انسانی در عالم تنهایی و جداي از همه بستگی

  .، فصل اول)1376جیمز، (» پیوندد.هاي وي  به حصول میو تعلق خاطره
هاسـت، در بررسـی دیـن و    جیمز که همیشه نگاهش به نتایج و پیامـدهاي پدیـده  

کند. وي شادمانی و طمانینه را از رهاي وقوع تجربه دینی نیز این نگرش را حفظ میبست
داند. جیمـز معتقـد اسـت کـه تجربـه دینـی،       آثار حضور خداوند در زندگی انسان می

شادمانی و فرح افزایی ویژه خود را به همراه دارد و رهایی و رستگاري شخص زمـانی  
ندوه در او دیده نشود. همچنین غم و شادي نیـز  شود که نشانی از ترس و اگر میجلوه

در چگونگی انجام تجربه دینی و وضعیت آن نقش دارد. آنکه جـانی شـادمان دارد بـه    
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کند. امـا  یابد و گونه خاصی از دین ورزي را تجربه میراحتی به تجربه دینی دست می
هـاي  و گونـه  یابـد آنکس که جان ناشاد و بیمار دارد، بهبودش را در تجربه دینـی مـی  

کند. بنابر این دو نوع اصلی در تجربه دینی  و بسـتر  ورزي را تجربه میدیگري از  دین
(بلنـد همتـان،   شـود آن داریم که تحت عنوان  جان طربناك و جان اندوهناك مطرح مـی 

  .)240-239زاده ، نقیب
 شـوند و جیمز بر این باور است که انسانهاي شاد به راحتی بـه دیـن متمایـل مـی    

شادمانی در بسیاري از افراد ذاتی است. افراد زیادي هستند کـه بـه گفتـه او غالبـا بـا      
ها مانوس هستند تا بـا عواطـف نـامطلوب و    مظاهر خوب و پاك همچون گلها و سبزه

کنند و نـه در خـدا؛   مطلوب را نه در آدم جستجو مییک انسانی. افرادي که مسائل ناتار
  د. جیمز رویارویی بـا شـر و غـم را در صـورتی ممکـن      اینها بیشتر به دین توجه دارن

داند که بر جنبه روشن امور تاکید نماییم و بعد تاریک آنها را ناچیز بشماریم و ایـن  می
داند. آنچـه جیمـز بـه آن ذهـن     پذیر میرا با خوشبین بودن نسبت به کل واقعیت امکان

گیـرد و شـر را از   نظر مـی  گوید، خوب را به عنوان وجه اصلی و عام امور درسالم می
شود و افراد در مواجهـه  کند. در واقع آنچه باعث این طرز فکر میحوزه دید خارج می

آیند؛ پذیرفتن وجود منبع خیر در جهان است که ها با نگاه مثبت سربلند بیرون میتلخی
  .)241-240( همان ، گردداز آن به  خدا تعبیر می

عاطفی و روانی مورد نظـر در تجربـه دینـی و اینکـه      هايبنابراین با تاکید بر جنبه
 ـ بینی و شادمانی در کلیت تجارب دینی پررنگ میاحساس خوش ثیر أشود؛ جیمز بـه ت

مثبت اجتماعی روانی تجربه دینی و نقش آن در ارتقاء سلامت روانـی و تـامین امنیـت    
  اجتماعی اذعان ضمنی دارد.
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  یام جیمزهاي اصلی تجربه دینی از نگاه ویلویژگی
. معرفـت  2ناپـذیري  . وصـف 1کند: جیمز براي تجربه دینی چهار ویژگی ذکر می

. از اینکـه تجربـه   )64-62، 1376( جیمـز ،  . انفعـالی بـودن  4. زودگذر بودن 3بخش بودن 
توان پی برد که به اعتقاد او، تجربه دینی غیـر عقلانـی   داند، میناپذیر میدینی را وصف

  آیـد. پـس   قلـی در قالـب مفـاهیم ذهنـی بـه وصـف در مـی       است؛ چرا که هر امر ع
ناپذیري تجربه دینی در بیان جیمز، اشاره به همـین بعـد غیـر عقلانـی آن دارد.     وصف

شـود و بـدین وسـیله    همچنین او بحث معرفت بخش بودن تجربه دینی را یـادآور مـی  
و معتقـد  شـود. ا تفاوت آن را با احساساتی مثل خشم، خشنودي، و گرسنگی متذکر می

هـاي  است که هر چند عرفانیات در ظاهر شبیه احساسات هسـتند، در حقیقـت حالـت   
کلی از معرفت اسـت. حالتهـاي   ششوند عرفانی براي کسانی که به درك آنها موفق می
بینی از اعماق حقایق که با میزان عقـل و  عرفانی عبارت است از بصیرت باطن و روشن

  .)63-62(همان، آیداستدلال جور در نمی
اینجا این نکته مطرح است که تجربه دینی هر چند از نـوع احسـاس اسـت، ولـی     

شود متفاوت است. ویلیـام  جگانه حاصل مینحتما با ادراك حسی که از طریق حواس پ
زودگذربودن و انفعالی بـودن. امـا    جیمز دو ویژگی دیگر براي تجریه دینی قائل است؛

و دوام داشته باشند و هم فرد تجربه کننده هرگـاه  توانند استمرار ادراکات حسی هم می
تواند آنها را واجد باشد. از ایـن منظـر نیـز  تجربـه دینـی و ادراك حسـی       بخواهد می

  .)64-63(همان ، متفاوت هستند
هاي که عنوان شـد، تـا   اي که اینجا قابل ذکر هست این که با توجه به ویژگینکته
تـوان بـراي   ا معتبر دانست؟ آیا از تجارب دینی مـی توان تجربه دینی راي میچه اندازه

هاي دینی به عنوان یک مرجع مطمئن استفاده کرد؟ جیمز در ایـن مـورد پاسـخ    اندیشه
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گیري شهودي و درونی است که مانند تجربیات تجربیات دینی به نوعی، نتیجه«دهد: می
د پیدا کنـد؛ بـراي   حسی قابل اعتماد است. این تجارب، هنگامی که به اندازه کافی رش

تواننـد آن  فرد معتبر خواهد بود. همچنین کسانی که بیرون از اینگونه تجارب هستند می
را نقد کنند وشناخت حاصل از آن را رد کنند و هیچ اجبـاري در پـذیرفتن آن وجـود    

دهد که ذهن عقلانی ما، همه واقعیت تجربـه انسـانی   ندارد. ضمنا  تجربه دینی نشان می
گیرد. به عبارت دیگر، اعتبار یک شناخت تنها به عقلانی بودن آن نیست؛ ر نمیما را درب

بلکه درك و دریافت در تجربه دینی و عرفانی هم حائز اهمیت اسـت. عـارف از نگـاه    
  .)235( بلند همتان ، نقیب زاده ،»بیندخود، جهان و مسائل آن را از دایره وسیعتري می

شمارد و با وجـود انـواع   ن و تجارب دینی بر میاي را براي دیجیمز، گوهر یگانه
هاي دینی، به نحوي از یگانگی در رفتار و احساسات معتقد است که بـا وجـود   اندیشه

شود. وي معتقد است که با نگاه اجمـالی بـه ادیـان    داري بهتر شناخته میآن، اصل دین
ري ادیـان  شود ولی احساس و سلوك رفتـا متفاوت، تفاوت عقاید و افکار مشخص می

دست آوردن هاو مطالعه احساسات و سلوك بزرگان دینی را براي ب با هم تفاوتی ندارد.
داند که داند و اساسی ترین عنصر زندگی روحی ما را آن چیزي میگوهر دین لازم می

  .)68(صابري نجف آبادي ،بین دل و رفتار وجود دارد
 ـاستدعا و نیایش از نگاه جیمز، گوهري ن اسـت. دعـاي مشـتمل بـر     ترین وجه دی

درخواست، فقط بخشی از نیایش است و اگر با یک معناي گسترده به این مسئله توجـه  
توانیم دریابیم که نقدهاي علمی، دیگر بر آن دسـت نخواهنـد یافـت. نمـاز و     کنیم؛ می

  نیایش به این معناي وسیع ، روحانی ترین بخش دین است(همان).  
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  عربیتجربه عرفانی از نگاه ابن 
هاي کهنـی در عرفـان اسـلامی دارد؛ چـرا کـه یکـی از       بحث تجربه دینی، ریشه

است که از آن به تجربـه عرفـانی   » کشف و شهود«مهمترین مصادیق تجربه دینی همان 
تجربه عرفان نیز نقش عمده بر عهده بعد عرفانی فرهنگ اسـلامی   شود. در موردیاد می

مشایخ بزرگ صوفیه، همچون حسن بصري و  است که از پیامبر (ص) و امامان و سپس
شود و بوسیله کسانی مثل بایزید بسطامی و جنیـد بغـدادي ادامـه    ابراهیم ادهم آغاز می

  رسـد.  یابد و با عبور از کسانی مثل حلاج و ابوسعید ابـوالخیر بـه ابـن عربـی مـی     می
، سنت پیـامبر و  هاي سنت عرفان اسلامی، الهام گرفته از قرآنها و ریشهترین مایهاصلی

ائمه اطهار است. آیات و معارف قرآن یکی از مهمرین عوامـل در پیـدایش عرفـان در    
میان مسلمانان و توجه ایشان به مساله کشف و شهود است و موید این است که عـلاوه  

که از بعدي بسـیار ارجمنـدتر    –بر اندیشه و استدلال، راهی دیگر، یعنی تجربه عرفانی 
براي دریافت حقیقت وجود دارد. در این بین، مکتـب عرفـانی    –است از طریق اندیشه 

ابعاد گوناگون آن تاثیر  و از این فرهنگ در ابن عربی در بستر فرهنگ اسلامی پدید آمد
ابن عربی، مکاشفات بسیاري را در آثار خویش گزارش نموده است و از  پذیرفته است.

  شود.محسوب میپرداز عرفان اسلامی این نظر بزرگترین نظریه
  

  تبیین مفاهیم کشف و شهود
آیـد.  شـمار مـی  عربی، کشف و شهود مهمترین مصداق تجربه دینی بهاز منظر ابن

حقیقت مکتب عرفان ابن عربی که در بستر فرهنـگ اسـلامی شـکل گرفتـه و از آن در     
دید باشد. حال باید هاي مختلف اثر پذیرفته است؛ همانا مباحث تجربه عرفانی میزمینه

شود. ایـن دو واژه داراي  که کشف و شهود از نگاه این عارف بزرگ چگونه تعریف می
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مفهوم اصطلاحی نزدیک به هم هستند و در مورد آن بسیار سخن گفته شده اسـت. ابـن   
مشاهده نزد جماعت صوفیان عبارت اسـت از  «گویید: ده میهعربی در تبیین مفهوم مشا

دن حق در اشیاء. حقیقت مشاهده، همان یقین عاري از دیدن اشیاء با دلایل توحید و دی
کنـد کـه   . وي جهت توضیح بیشتر در ادامه اضافه می)68(شیروانی ، »هر گونه شک است

. مشاهده خلـق در حـق و ایـن    1رود: مشاهده از نگاه صوفیان در معانی زیر به کار می
یعنـی دیـدن حـق در    . مشاهده حق در خلق و ایـن  2یعنی دیدن اشیاء با دلایل توحید 

  مشاهده حق بدون خلق که این حقیقت یقین بدون هر گونه شک است. .3اشیاء 
، آن است که احدیت هر موجودي عین دلیـل  دمقصود از دیدن اشیاء با دلیل توحی

بر احدیت حق است. دیدن حق در اشیاء هم، همان مشاهده وجهی اسـت کـه خـداي    
م هم مانند تجلی خداوند در آخرت است کـه  سبحان در هر یک از اشیاء دارد. قسم سو

انـد در  گیرد که خداون را همواره در صورتی خاص شناختهمورد انکار کسانی قرار می
، پروردگار خود را به من بنمایان تا تو را ببیـنم، همـان   »رب ارنی انظر الیک«آیه شریفه 

صـورت و   قسمت سوم مشاهده، یعنی روئیت ذات حق به صورت مطلق و عاري از هر
  .)69-68(همان ، علامت خاص مقصود بوده است 

در اینجا این نکته قابل اشاره است که قسمت سوم از معانی مشاهده که از آن یـاد  
اعتبار شده است. مشاهده در سطحی بـالاتر از رویـت   » رویت«شد، در کلام ابن عربی 

ده از سـطح پـایین   قرار دارد. در واقع در مسیري که سالک برگزیده است، مراتب مشاه
رود در مراتبـی بـالاتر،   باره مشاهده ذات به کار میرپذیرد و لفظی که دبه بالا انجام می

  .باشدیت میهمان رو
بدان که مکاشفه نـزد صـوفیان بـر سـه معنـا      «گوید: ابن عربی در باره مکاشفه می

کاشفه نـزد  م». شود، تحقیق امانت به فهم، تحقیق زیادت حال و تحقیق اشارهاطلاق می
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عربی به یک اعتبار بر سه قسم اسـت: مکاشـفه علمـی، مکاشـفه حـال،      صوفیان و ابن
خ هنگام تجلی مشهود، آنچه را مقصـود از  یمکاشفه وجد. مکاشفه علمی آن است که ش

آن تجلی براي اوست بفهمد و بشناسد؛ زیرا تجلی جـز بـراي آن نیسـت کـه شـخص      
ته. قیصري، کشف را به رفع حجاب و اطـلاع از  دانسچیزي را بفهمد که پیش از آن نمی

ماوراي آن معانی غیبی تفسیر کرده است؛ یعنی کشف حقایق و معارف باطنی با صـفاي  
  .)33، 1375،  1375(قیصري، یدآقلب و زدودن کدورات حاصل می

عربی مشاهده راهی به سوي علم و معرفت و غایت آن راه، کشف یعنی از دید ابن
کند که مشـاهده، همـواره بـه    نفس است. وي به این نکته اشاره میحصول معرفت در 

یابد، اما کشف، پیـام و  قواي حسی مربوط است و در قالب دیدن، شنیدن آنها تحقق می
  .)70-69(همان ، شودمعرفتی است که از آن مشاهده حسی دریافت می

ست که مکاشفه حال همان تحقق زیادت حال است. نزد صوفیه، مکاشفه حال آن ا
عارف با مشاهده حالی از احوال شخص به تاویل آن پی ببرد؛ یعنی اگر سالک شخصی 
را در حالتی خاص مشاهده کرد و از آن حال به حقیقتی که تاویل آن است منتقل شـد،  

  داراي مکاشفه حال است.
شـود.  مکاشفه وجد همان تحقیق اشاره است که از آن، اشاره مجلـس قصـد مـی   

گیرد نه به صراحت؛ تا هـر کـس بـه    جالس به شکل اشاره صورت میتفهیم الهی در م
هایی در یابد. در این موارد کلمه نزد خداوند یکـی  میزان ظرفیت علمی خود از آن نکته

شود و هر کدام از آنـان بـا رضـایت و    است و با نظر به اهل مجلس متکثر و متعدد می
ل لطف خاص خداوند بـوده و  پندارد که مشموگوید و میخشنودي مجلس را ترك می

اي داشته است. از نگاه ابن عربی، تفاوت عمده مکاشفه و حضرت حق به او توجه ویژه
. از آنچه در تعریف کشـف  ( همان)مشاهده در آن است که مکاشفه از مشاهده برتر است
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آید که کشف و حصـول معرفـت در   دست میعربی آورده شد، این مطلب بهاز نگاه ابن
آیـد. مکاشـفه در مرتبـه    نفس در پی انجام مشاهده و غایت و نتیجه آن بـه شـمار مـی   

بالاتري نسبت به مشاهده قرار دارد و سالک در طی مراحـل خـود و پـس از پیمـودن     
  رسد.شهود به مرتبه کشف و دریافت معرفت می منازل

  
  ارتباط کشف و خیال

با تحلیل حوزه معرفت و عقائد از مقوله کشف در برابر عقـل  ابن عربی در ارتباط 
علـم صـحیح از راه   «گویـد:  کند. او مـی کند و در این مسئله بر کشف تاکید مییاد می

آید؛ بلکـه علـم تنهـا آن    اند به دست نمیتفکر و آنچه عقلا از راه افکارشان تقریر کرده
هرکه را بخواهد از فرشته و رسول  اندازد و نور الهی است کهاست که در قلب علم می

تـا،  (ابن عربی، بـی » کند. کسی که کشف دارد علم نداردو نبی و ولی بدان مختص می
باشد. ابن عربـی گـاهی از   اي که صاحب این نوع ادراك است قلب می). قوه218، 1ج

 ـ این قوه به قوه خیال یاد می ت و کند. این قوه بین عقل و حس قرار دارد. از نظـر او عل
وسعت خیال آن است که خیال واسطه بین مجردات محض و مادیات صرف است؛ لـذا  

  .)390، 3(همو، ج»تر استحضرت خیال از عقل و احساس وسیع« ویژگی آنها را دارد:
خیال به عقیده ابن عربی اقسامی دارد. در یک معنا، کل ماسوي االله که بین وجـود  

عنی اینکه عارف چیزي را تی خیال است. یمطلق و عدم محض قرار دارد؛ یعنی کل هس
کند که در عین اینکه چیزي هست، هیچ چیز نیست، هم موجـود اسـت هـم    ادراك می

هسـتی یـک   «. به قول ابـن عربـی:   )164، 1375(استیس ،معدوم، هم نور است هم ظلمت 
 ـ دسـت  هخیال است و در حقیقت، حق است. کسی که این را بفهمد، اسرار طریقت را ب

. در معناي دیگري، خیال عالمی مسـتقل   )159، 1(ابن عربی، فصوص الحکم ، ج»استآورده 
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گویند و بین عالم ملک و عـالم جبـروت قـرار    است که به آن عالم مثال یا ملکوت می
اي گوید. در معناي دیگر، خیـال قـوه  دارد و این همان است که به آن خیال منفصل می

و قوه حس قرار گرفته است و ابـن عربـی آن را   مربوط به انسان است که بین قوه عقل 
. در مورد تفـاوت خیـال منفصـل و خیـال     )456-461، 1381(کاکایی، نامدخیال متصل می

  متصل هم ابن عربی معتقد است که خیال متصل با از بـین رفـتن فـرد متخیـل از بـین      
رد و آنها رود ولی  خیال منفصل حضرتی است که دائما قابلیت معانی و ارواح را دامی

(ابـن  گیردبخشد. خیال متصل از خیال منفصل نشات میرا با خاصیت خویش تجسد می
  .)311، 2عربی، بی تا، ج

عربی مدرك کشف (تجربه دینـی)،  آید که به نظر ابندست میاز آنچه گفته شد به
باشد و متعلق این ادراك، عالم خیال(خیال منفصـل) اسـت.   قوه خیال(خیال متصل) می

سـازد.  خیال این امر را با اعطاي صفات امور جسمانی به حقایق مجرد میسـر مـی  عالم 
اي از این خیالند که حقـایق  بخشد. رویاها نمونهخیال منفل امور غیر مادي را تجسد می

انـد. در هـر   غیر جسمانی و ادراکات معنوي هستند که در قالـب صـورت تجـد یافتـه    
اند منشا تجربه دینی باشـد و یـا حتـی منشـا     تو، مینزال معانی در عالم خیالصورت ا

هاي حسـی مقیـد   انزال معانی مجرد عقلی در قالب«وحی قرار گیرد که عبارت است از 
در حضرت خیال، چه در خواب و چه در بیداري و این انزال ممکـن اسـت در قالـب    
یکی از محسوسات در حضرت حس باشد؛ چنانکه در کلام اله آمده است کـه جبرئیـل   

ورت انسانی معتدل به دیده مریم (ع) در آمد و یا ممکن است در حضـرت خیـال   به ص
،  1383(کاکـایی،  »رخ دهد، چنانکه رسول اله (ص) علم را به صورت شـیر ادراك نمـود  

16(.  
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به این ترتیب از شاخص ترین اصول معرفتی ابن عربی این است که به شـدت بـر   
 ـکسانی که خیال را ادراك نکردهکند. وي معتقد است که مقوله خیال تاکید می چ یاند ه

تـا،  ابن عربـی، بـی  (» کسی که مرتبه خیال را نشناسد هیچ معرفتی ندارد«اند. چیز نفهمیده
هـاي ابـن عربـی در مـورد     . از اینجا اهمیت مسئله خیال به عنوان محور بحث)313، 2ج

باشد که بین خیال میشود. تجربه دینی از ناحیه ادراك قوه تجربه دینی بیشتر نمایان می
  عقل و حس قرار گرفته و به عبارتی حسی است و نـه عقلـی و از راه کشـف حاصـل     

  شود.می
  

  تفاوت تجربه عرفانی واقعی و مکاشفه گمراه کننده
شود مکاشفه رحمانی نیسـت و  گر القا میهمه آنچه در تجربه عرفانی بر فرد تجربه

گیـرد. یعنـی گـاهی شـیطان بـراي       ممکن است شخص در معرض تلبیس شیطانی قرار
د. در این هنگـام بایـد سـالک    نکسالک تمثل یافته و مطلب باطلی را بر قلب او القا می

شود را با میزان کتاب و سـنت ارزیـابی   کاملا هوشیار باشد و آنچه بر قلب او القاء می
انی کند و در صورت مغایرت از پذیرفتن آن ممانعت نماید و بداند کـه آن القـاء شـیط   

. از نگاه ابن عربـی، سـالک کـه جسـد او بـه      )39، 3(ابن عربی، الفتوحات المکیه ، جاست 
و جسـم   –معراج نرفته و فقط روحانیت او در عالم بالا سیر کرده و بدنش جـا مانـده   

اي از تلبیس ابلیس مصون نیسـت؛ مگـر آنکـه نشـانه     –سالک با روح او عروج نکرده 
اي پس هرگاه براي او نشانه«را از ناحق مشخص نماید:  شد که بوسیله آن، حقاداشته ب

توانـد بـه صـحت    باشد که بوسیله آن شاهدي آشکار از پروردگارش داشته باشد، مـی 
مشاهده خود اطمینان یابد وگرنه ممکن است تلبیس براي اوحاصل شود و اگر منصـف  

، آنچـه  یابد؛ هرچند ممکـن اسـت در واقـع   خود علم قطعی نمی دباشد به صحت شهو
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» مشاهده کرده، حق و از تلبیس مصون و محفوظ باشد؛ اما او به ایـن امـر علـم نـدارد    
  .  )622،  2(همان ، ج

گیرد که به تفاوت بین وحی و الهـام از  این مسئله وقتی بیشتر مورد توجه قرار می
منظر ابن عربی توجه داشته باشیم. از نگاه او، وحی چیزي است که اشاره بـه آن واقـع   

. در مورد تفاوت عبارت و )78(همان ، شود گردد و در آن اشاره جایگزین عبارت میمی
اي میان انسان و معناي مراد است که بایـد از آن عبـور   اشاره باید گفت، عبارت واسطه

گفته شده اسـت. بـرخلاف اشـاره کـه     » عبارت« کرد و به مراد رسید و به همین دلیل،
از نوع اشاره شمرده شده است، یعنی در وحی فهـم  همان ذات مورد اشاره است. وحی 

اي میان افهام و فهـم وجـود نـدارد،    و افهام و مفهوم یکی است. در وحی، هیچ واسطه
 گـذارد یعنی وحی کلامی از حق تعالی است که به سرعت در نفـس شـنونده اثـر مـی    

  .(همان)
. پس این معنا گیردوحی در این معنا، امر عامی است که همه مخلوقات را در برمی

از وحی در همه انسانها همچون دیگر اصناف موجودات وجود دارد. ولی با این تفسـیر  
باشد. ولی شود، مشمول وحی الهی میکه اجزاي وجودي انسان، وقتی جدا ملاحظه می

اي خود، جاهل به االله است تا زمانی که ایـن علـم   همین انسان از جهت وجود مجموعه
  .(همان)گذرد آگاه شودنی از آنچه در تفصیل وجودش میرا به دست آورد، یع

از نگاه ابن عربی ویژگی مهم وحی به معناي عام، این است که مخاطـب در هـیچ   
  شرایطی امکان تخلف از آن را ندارد و سلطه وحی در نفـس کسـی کـه بـه او وحـی      

 ـشود از  سلطه طبع وي که عین خود اوست قويمی ه بسـیار  تر است. از اینجا این نتیج
شود که هر گونه دریافتی که جـایی بـراي   مهم براي تمیز وحی از غیر وحی حاصل می
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مخالفت در نفس باقی بگذارد و همراه تردید باشد، وحی نیست، چون وحی بـه شـکل   
  .(همان)گذاردکامل بر موجودیت شخص تحکم دارد و جایی براي تردید باقی نمی

ی اخبار الهی است کـه بـه دو شـکل ممکـن     نوع» الهام«ابن عربی عقیده دارد که 
اي است. اینکه با واسطه باشد یا بدون واسطه. در الهام با واسطه، الهام  بوسـیله فرشـته  

است که از شخص الهام شده پنهان است. الهام بـدون واسـطه بـا ارتبـاط مسـتقیم بـه       
وت گیرد. تفاحضرت حق و از وجه خاصی که میان حق و عبد برقرار است صورت می

میان وحی نبی و الهام ولی در این است که پیامبر، فرشته را در هنگـام وحـی مشـاهده    
،  3(همـان، ج بیند کند و او را نمیکند، اما ولی در هنگام الهام فقط اثر او را حس میمی
238-239(.  

پـذیرد، بـا   ابن عربی معتقد است که نوع دوم الهام که بدون واسطه صـورت مـی  
. وي )239(همـان،  لقاي به بنده است و میان ولی و نبی مشترك اسـت ترین شکل اارزش

در چیزي که فرشته  باشد رامی امهو ولی که به نوعی تفاوت وحی وال تفاوت میان نبی
خلاف ولـی کـه   رآورد. بداند. فرشته براي نبی شریعت مستقل میکند میآن را القاء می

آگاه ساختن او از احکام شریعتی است  اگر هم امري از شریعت بر او نازل شود از باب
ولی تابع یک پیامبر، حکمـی الهـام    که بر پیامبر نازل شده است. پس امکان ندارد که به

. از مجموع آنچه گفتـه شـد   )316( همان، شود که برخلاف شریعت واقعی آن پیامبر باشد
شناسـیم،  را می عربی، تجربه عرفانی که به عنوان وحی آنآید که از نگاه ابندست میبه

  هـاي الهـام و وحـی معلـوم     از تلبیس ابلیس مصون است و این از محل بیـان تفـاوت  
شود و مشخصا نـوع دوم  شود. همچنین آن قسم از تجربه عرفانی که الهام نامیده میمی

پذیرد و مشـترك بـین اولیـاء و انبیـاء اسـت؛ مگـر در       آن که بدون واسطه صورت می
  باشد.از نقیصه تلبیس نمیشرایطی که ذکر شد خالی 
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هـاي عرفـانی بدسـت    براي اینکه معیار صحیحی در سنجش صحت و سقم تجربه
دهیم، باید گفت که شناخت شهودي، مانند علم حصولی بر دو قسمت اسـت. نخسـت   
شناخت شهودي معصوم از خطا، مانند شهود معصومان و پیشـوایان دیـن؛ دوم شـهود    

  دادن کشف معصـوم، کشـف غیـر معصـوم تصـحیح      عارفان غیر معصوم. با اصل قرار 
شود. البته کیفیت ارجاع به شهود معصوم براي همگان ممکن نیست. بنـابراین بـراي   می

کشف صدق و حقانیت تجربه عرفانی، باید به تجربه دینی پیامبران، ماننـد مطابقـت بـا    
ر کتاب و سنت روي آورد. همچنین باید صفاي بـاطن، توجـه بـه خـدا و طاعـت را د     

اي الهی اسـت کـه   مقابل کدورات باطنی و دنیا گروي در نظر گرفت؛ زیرا وحی، پدیده
هایی معرفتی و ارزشی در بر دارد و براي هدایت انسان نازل شده اسـت  حقایق و آموزه

(خسـرو  و به اصطلاح عرفان اسلامی، وحی از خواص نبوت و اوج مراتب کشف اسـت 
  .)350،  1388پناه ، 

  
  ل تفاوتهاي تجربه دینی جیمز و تجربه عرفانی ابن عربیمقایسه و تحلی

در اینجا لازم است ضمن توجه به تفاوتهاي موجود در تجربه دینی امثال جیمـز و  
  تجریه عرفانی ابن عربی، به تحلیل ابعاد آن بپردازیم.

ربه دینی در الهیـات  جگیري جریان ت. همانطور که گفته شد، از جمله علل شکل 1
سازي کتاب مقدس از اشکالات و انتقادات وارد برآن بود؛ در حالی که نمسیحی، مصو

بایـد   –که مهمترین مصداق آن کشف و شهود عرفا بود  –را ریشه مسئله تجربه عرفانی 
در معارف قرآن و سنت پیامبر و ائمه جستجو کرد. آیات و معـارف قـرآن مویـد ایـن     

معارف متعـالی، عـلاوه بـر روش    یابی به حقیقت و موضوع است که راهی براي دست
گیـري و رویکـرد اصـلی    استدلالی به نام تجربه عرفانی وجود دارد. بنابراین، در جهت
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شناسـیم تفـاوت وجـود    عربی میتجربه دینی غرب و امثال جیمز، با آنچه در مورد ابن
  دارد، چرا که تجربه عرفانی، رویرویکردي قرآنی و آسمانی و حقیقت یاب دارد.

: تعبیـر  ربه دینی در الهیات مسـیحی هماننـد  توجه به مشخصه هاي اصلی تج. با  2
بشري داشتن، وجود امکان خطا و اشتباه و اختصاص به پیـامبران نداشـتن و همگـانی    

داند و نه از نوع الفـاظ؛  بودن آن؛ و نیز با توجه به اینکه جیمز، وحی را از نوع الهام می
اي خـویش را بـه اقتضـاي خصوصـیات فـردي      گر دریافتهیعنی معتقد است که تجربه

توان به تفاوت عیـق آن بـا بـالاترین مرتبـه کشـف و تجربـه       کند؛ میخویش تقربر می
  اي کـه بـا نـام وحـی     باشد پی برد. چرا که ماحصل تجربه عرفانیعرفانی که وحی می

و شناسیم؛ اولا، اختصاص به پیامبران دارد و ثانیا، مصـون از خطـا و اشـتباه اسـت     می
کنـد؛  گر در ابلاغ آنچه دریافت داشته از تعابیر بشري اسـتفاده نمـی  ثالثا، شخص تجربه

بلکه باید آن را را بدون کم و کاست و نقصان ارائه نماید. این نکته از بیان ابـن عربـی،   
شود. چـرا کـه بـه عقیـده او     کند، دریافت میآنگاه که تفاوت وحی و الهام را ذکر می

  امکان تخلف از وحی را ندارد.     مخاطب به هیچ وجه 
توان وارد کرد، در این مرحله، یکی از نقدهایی که بر دیدگاه تجربه دینی جیمز می

  استخفاف مرتبه وحی و عدم شناخت زوایـا و ابعـاد ظریـف آن اسـت. وي در جـایی      
  تجربه دینی، تـاثیر و احسـاس روي دادي اسـت کـه در عـالم تنهـایی رخ       «گوید: می
دهـد. از ایـن رو، فرقـی    نامد پیوند مـی انسان را با آنچه آن را امر خدایی می دهد ومی

اي جالب و یـا در اثـر   کند که چنین احساسی در اثر شنیدن یک کلمه، دیدن منظرهنمی
.  )70-69، 1343(جیمـز،  یک رویا تحقق یابد و یا در اثر مستی و نشـئه مشـروبات الکلـی   

هـا  فا و انبیاء را از نوع تصورات معتـادان و الکلـی  خواهد تجربه و الهامات عروي نمی
توانـد  بداند، ولی قرار دادن وحی در حالت روانی و احساسی که یـک طـرف آن مـی   
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تخیلات استفاده کنندگان از دارو و الکل باشد به نوعی استخفاف وحی و نشـانه عـدم   
سـیري کـه   توانـد در تف شناخت آن است. بدیهی است که مقوله وحی به هیچ وجه نمی

  انجام گرفت جاي داشته باشد.
. از جمله نکات دیگري که در اینجا باید بعنوان تفاوت بین تجربه دینی جیمز و  3

تجربه عرفانی ابن عربی متذکر شد این است که جیمز تاکید بیش از حـدي بـر مولفـه    
قـد  گیر تجربه دینی داشته اسـت. مـثلا وي معت  عاطفی به عنوان زمینه و بستر ساز شکل

یابد و آنکـه جـان   است که آنکه جانی شادمان دارد به راحتی به تجربه دینی دست می
کنـد. وي معتقـد اسـت کـه     هاي دیگري از دین ورزي را تجربه میناشادتر دارد، گونه

کنند بیشتر به دیـن توجـه   افرادي که خوشبین هستند و مسائل نامطلوب را جستجو نمی
داند. در این مـورد، غالـب   ساز تجربه دینی میمینهدارند. وي حالات خاص روحی را ز

نـی بـه   یمنتقدان به ناکافی بودن تحلیل جیمز اشاره دارند. چنانکه پیوند مطلق تجربـه د 
عواطف که مورد تاکید اوست محل  نقد قرار گرفته و براي تبیین ایـن مسـئله ناکـافی    

ز حـد جیمـز بـر مولفـه      . یعنی تکیـه بـیش ا  ، فصل دوم)1379(پیترسون، دانسته شده است
گیـري و  تواند دلایل شکلها و عوامل تجربه دینی؛ به تنهایی نمیعاطفی در بحث زمینه

  هاي دینی را به طور کامی توجیه کند.  تحقق تجربه
توانـد در تحلیـل چگـونگی    در حقیقت روابط انسانی و تعاملات اجتماعی نیز می

توانیم نقش امـاکن  اي داشته باشد. ما نمیهسازي براي تجربه دینی نقش تعیین کنندزمینه
گیري تجربه دینی نادیده بگیـریم. گـرد   هاي وابسته به امور مقدس را در شکلو مناسبت

هـایی را بـراي اینگونـه    پذیرد، زمینههاي خاصی که در مکانهاي ویژه انجام میهم آیی
ویـژه کلیسـا و   هـاي  کند، همانند زیـارت خانـه خـدا و نیـز برنامـه     تجارب فراهم می

  اي کـه  باشند. از دیگـر مسـائل اجتمـاعی   کریسمس، که در این موضوع محل تامل می
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  توانند به نوعی بستر ساز تجارب دینی به شمار آید، رسـوم و سـنن دینـی و آیینـی     می
  هـاي دینـی   باشد. چون مردم معمولا در متن رسوم و باورهـا دینـی واجـد تجربـه    می
  اند.که پیام آوران الهی از سنن دینی قبل از خود پذیرفتهشوند؛ همانند تاثیري می

هـاي ابـن   خیال منفصل) محور بحث –این در حالی که مسئله خیال (خیال متصل 
عربی در تجربه عرفانی است. به عقیده او، تجربه عرفـانی از محـل ادراك قـوه خیـال     

نظـر ابـن عربـی،    شود. به (خیال متصل) که بین قوه عقل و حس قرار گرفته حاصل می
مدرك کشف و تجربه دینی، قوه خیال است و نیز انزال معانی در عـالم خیـال منفصـل    

  تواند منشا تجربه دینی و یا حتی منشا وحی قرار گیرد.می
. تفاوت دیگر، اخص بودن تجربه عرفانی از تجربه دینـی و نیـز وسـعت بیشـتر      4

ت این که تجربه عرفـانی بـه   تجربه عرفانی در دریافت حقیقت است. آنچه مشخص اس
تر آمـد و در  همراه کشف و شهود است و وحی اوج مراتب کشف است. چنانچه پیش

کلام ابن عربی هم مورد تاکید قرار گرفت، کشف و شهود مربـوط بـه خیـال اسـت و     
مکاشفه و خیال هم آنقدر گسترده است که حتی شامل رویاهایی که افـراد معمـولی در   

توان شود. پس هر کس را به صرف دارا بودن کشف و شهود نمیمیبینند نیز خواب می
اي که در مـورد خیـال گفتـه شـده،     عارف خطاب کرد. اما باید توجه داشت که معانی

تجربـه شـهود   «اي که در آن و نیز  معانی بعضی بین عارف و غیر عارف مشترك است.
» حب تجربه با خـدا تجربه وصال و یگانگی شخص صا«و یا » وحدت همه امور با خدا

  توان مشخصا مکاشفه عارفانه و تجربه عرفانی تلقی کرد.محسوس است را می
بدین ترتیب، تجربه عرفانی، اخص از تجربه دینـی اسـت. در تجربـه دینـی، فـرد      
مکاشف امري را که تجلی کرده با یکی از قواي خیالی، یعنی از طریق حواس پنجگانه، 

کند و فرد صاحب تجربه، امـري غیـر مـادي را    دراك میولی در عالم خیال و یا مثال ا
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کند و در این جا بین مـدرك و مـدرك تفـاوت وجـود دارد. امـا در تجربـه       حس می
عرفانی، بین مدرك و مدرك تفاوتی نیست و این تجربه مستلزم فناي عارف است و در 

متعلـق  کند. در تجربه دینی، فرد صاحب تجربـه،  فناست که عارف وحدت را تجربه می
کند، اما در تجربه عرفانی، فرد عارف بـا  اش درك میتجربه را با یکی از حواس خیالی

کند و نه با یکی از قـواي  شود و آن را با کل وجودش ادراك میمتعلق تجربه یگانه می
. این یگانه شدن در فرهنگ اسلامی، فناي فـی االله نامیـده   )23-22، 1383(کاکایی ، خویش

  .)107، 1381(همو ، شودمی
. از طرفی، در معرفت عرفانی حقیقی بر آمده از طریقت، همانطور که ابن عربـی   5

آن را مقید به کتاب و سنت دانسته است، خطا و نسیان راه ندارد و ایـن نـوع معرفـت    
براي شناخت خداونـد،  «گوید: مصون از اشتباه و شبهه است. ابن عربی در این زمینه می

ارد، نخست، راه کشف و شهود که نتیجه ضروري خـود انسـان و   دو راه بیشتر وجود ند
به دور از شک و شبهه است. این نتیجه قابل دفع و رد نیست و برهانش در درون خـود  
آن است و به برهان دیگري نیازمند نیست. دوم، راه استدلال و برهان است که به دلیـل  

(ابـن عربـی،   ش کمتري استعروض شبهات، از کشف دشوارتر اما داراي اطمینان و ارز
  .  )319، 1تا، جبی

هـا و نیـز تجربـه دینـی؛ از     نکته دیگر اینکه تجربه عرفانی در قیاس با دیگر تجربه
). ایـن در  200، 2وسعت بسیار بیشتري در شناخت حقایق برخوردار اسـت (همـان، ج  

حالی است که تجربه دینی مورد نظر جیمز، مـلاك و معیـاري بـراي تشـخیص میـزان      
اي دریافتی؛ آنچنان که امثال ابن عربی در حوزه عرفان اسلامی دارند، نـدارد. پـس   خط

هاي دینی با معیار امثـال  دریافتهاي عرفانی حقیقی، مصون از اشتباه است ولی در تجربه
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امکان خطا و تـوهم    -تواند در اثر مستی ناشی از مشروبات باشد که حتی می –جیمز 
  وجود دارد.

تـوان  گیري کرد که هر گونه تجربـه دینـی را نمـی   توان نتیجهد، میاز آنچه بیان ش
تجربه عرفانی دانست. تجربه عرفانی، همانطور که گفته شد، اخص از تجربـه دینـی در   

باشد. نیز تجربه عرفانی از وسعت بیشتري در شناخت حقایق اصـیل  الهیات مسیحی می
تمـام وجـودش متعلـق تجربـه را     گر با برخوردار است؛ چون در تجربه عرفانی، تجربه

کند. برخلاف تجربه دینی که در آن فرد صاحب تجربـه، متعلـق تجربـه را بـا     درك می
  کند.اش درك مییکی از حواس خیالی

  
  گیرينتیجه

این مسـئله در   تجربه دینی در پی برخی مشکلات در دنیاي مسیحیت شکل گرفت.
باشـد. ویلیـام جیمـز، عنـوان     ه نمیالهیات مسیحی، تعبیري بشري دارد و خالی از شبه

بـرد و آن را  در  تجربه دینی را در بررسی عملکرد دین در زندگی انسانها بـه کـار مـی   
شمارد؛ چون تجربه دینی مورد صورتی که نتایج عملی به همراه داشته باشد مطلوب می

  نظر او، نتایج عملی و مثبت اجتماعی دارد.
شـود، ریشـه کهنـی در    جربه عرفانی یاد میشهود که از آن به ت از طرفی کشف و

  عرفان اسلامی دارد. مکتب عرفان ابن عربی، که بـا محوریـت تجربـه عرفـانی مطـرح      
باشد، نشات گرفته از قرآن و سنت پیامبر و ائمه در جهت نیل به حقیقت و معرفـت  می
جربـه  باشد. تجربه عرفانی مورد نظر ابن عربی، مسئله خیال اسـت. بـه عقیـده او، ت   می

شود و انزال معـانی در عـالم خیـال    عرفانی از ناحیه ادراك قوه خیال متصل حاصل می
؛ در حـالی کـه بسـتر و    تواند منشاء تجربه دینی و یا حتی منشاء وحی باشـد متصل می
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هاي تجربـی  لفهؤهاي تجربی است. ولی مزمینه مورد تاکید در تجربه دینی جیمز، مولفه
  گیري و تحقق تجربه دینی را تبیین نماید.تواند شکلبه تنهاي نمی

ابن عربی هر نوع مکاشفه و شهودي که با مبانی قرآن و سنت مباینت داشته باشـد  
داند. در حالی که چنین معیـاري در تجربـه دینـی  جیمـز در دسـت      را قابل قبول نمی

نیست و حتی تجربه  ممکن است در حالت خواب و یا مستی ناشـی از مشـروبات بـه    
  ان دست دهد. بنابراین، تجربه عرفانی اخص از تجربه دینی است، چون هـر فـردي   انس

توان عارف نامیـد. در تجربـه عرفـانی، فـرد     را به صرف دارا بودن کشف و شهود نمی
کند. اوج مراتـب   شود و با تمام وجود آن را درك میگر با متعلق تجربه یگانه میتجربه

یند که برخلاف تجارب دینی معمول، مصـون از  گوکشف و تجربه عرفانی را وحی می
کند. پیوند با حق و گر، معارف دریافتی را بدون نقصان دریافت میاشتباه است و تجربه

موهبتی مقدس است که باید ثمرات آن را قدر شـناخت   ،حقیقت از مجراي شایسته آن
  ود.و در درك مقام آن تلاش نمود و از خلط آن با موارد مشتبه  ممانعت نم
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  منابع
  ، بیروت ، دار صادر . الفتوحات المکیه ؛تا)ابن عربی، محی الدین(بی   -
، تصحیح ابو العلا عفیفـی ،تهـران ، انتشـارات    فصوص الحکـم  ـــــــــــــــــــ؛ -

  الزهراء.
، قـم ، پژوهشـگاه    روان شناسی  دین از دیدگاه ویلیام جیمز ؛) 1377آذربایجانی، مسعود( -

  ه و دانشگاه .حوز
، ترجمـه بهـاء الـدین خرمشـاهی ، تهـران،       عرفـان و فلسـفه   ؛)1375استیس ، و ، ت(  -

  انتشارات سروش.
، ترجمه احمـد آرام ف تهـران ،    احیاي فکر دینی در اسلام ؛تا)اقبال لاهوري ، محمد(بی -

  کانون نشر پژوهش هاي اسلامی.
،  »تجربـه دینـی از منظـر جیمـز     « حسـین ،  بلند همتان، کیوان و نقیـب زاده ، میـر عبدال   -

  فصلنامه علمی پژوهشی دانشگاه قم ، سال دهم ، شماره سوم .
  ، ترجمه عباس دینی ، قم ، موسسه فرهنگی طه . تجربه دینی ؛)1377پراودفوت، وین ( -
، ترجمه احمد نراقی و ابـراهیم   عقل و اعتقاد دینی ؛) 1379پیترسون، مایکل و همکاران( -

  نی، تهران، طرح نو.سلطا
، ترجمه عبـد الکـریم رشـیدیان، تهـران، انتشـارات      پراگماتیسـم   ؛)1370جیمز ، ویلیام( -

  آموزش انقلاب اسلامی.
، ترجمه مهدي قـائنی، تهـران، چـاپ دوم، انتشـارات     دین و روان ؛)1372(ـــــــــ -

  آموزش انقلاب اسلامی.
  قـائنی، چـاپ دوم، قـم، انتشـارات     مهـدي   ، ترجمـه دین و روان ؛)1376( ـــــــــ -

  الفکر.دار
، ترجمه مهدي قـائنی، تهـران، بنگـاه ترجمـه و نشـر      دین و روان ؛)1343( ـــــــــ -

  کتاب.



                29                     ز و تجربه عرفانی ابن عربیبررسی و مقایسه تجربه دینی ویلیام جیم
 

  نا.جا، بی، بیدین و روان ؛تا )( بی ـــــــــ -
، قم، نهاد نمایندگی رهبري کلام جدید با رویکرد اسلامی؛ )1388خسرو پناه، عبدالحسین(  -

  ها .دانشگاه در
نقد نظریه همسان انگاري وحی و تجربـه دینـی ، فصـلنامه    «  ؛)1386نیا، محمد(پاییز سبحانی -

  ، آینه معرفت، دانشگاه شهید بهشتی.»فلسفه و کلام اسلامی
، فصلنامه قبصـات، شـماره   »چیستی و انواع تجربه عرفانی از نگاه ابن عربی«شیروانی، علی -

26.  
تاملی بر آراء ویلیام جیمز در پرتو نقد کتاب روان شناسی دین « ،ملیحه آبادي،صابري نجف -

  .23، فصلنامه عیار، شماره »از دیدگاه ویلیام جیمز
تجربـه عرفـانی و ملاکهـاي بازشناسـی آن از دیـدگاه ابـن       «؛ )1383کاکایی، قاسم(زمستان  -

  .، فصلنامه علمی پژوهشی انجمن معارف اسلامی ایران، شماره اول»عربی
، تهـران،  وحدت وجـود بـه روایـت ابـن عربـی و مایسـتر اکهـارت        ؛)1381کاکایی، قاسم( -

  انتشارات هرمس.
الـدین آشـتیانی،   ، بـه کوشـش جـلال   شرح فصوص الحکـم  ؛)1375قیصري، محمد داود( -

  انتشارات علمی و فرهنگی.
  نگاه معاصر. ، تهران،راهی به رهایی ؛)1381ملکیان، مصطفی ( -
  ، تهران، طهوري.در آمدي به فلسفه ؛) 1381میر عبدالحسین(زاده، نقیب -
  ، قم، انجمن معارف اسلامی ایران.تجربه دینی ؛) 1381یزدانی، عباس( -
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