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 چکیده
، آنیکی از ابعاد اعجاز قرآن، جاودانگی آن است کـه برخـی بـراي نقـض     

به این سؤال پاسخ داده شود کـه   .اند. از این رو، ضرورت داردتی مطرح کردهشبها
با توجه به جاودانگی قرآن و دیدگاه حداکثري دین، چه شبهاتی در این خصـوص  
مطرح است؟ نوشتار حاضر بعد از روشـن کـردن قلمـرو دیـن در ابعـاد مختلـف       

هات موجود در هـر  سیاسی، بهداشت، اخلاق، حقوق و اقتصاد به بررسی و نقد شب
یک از ابعاد پرداخته و به این نتیجه رسیده است که قرآن به عنوان کلامی جاودان 

دهـد و دیـن امـري    به هیچ طریقی، حجیت خود را تا روز قیامت از دسـت نمـی  
شخصی نیست، بلکه با تمام ابعاد زندگی انسان پیوند دارد. ایـن همـه دسـتور و    
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ها در تشخیص وب وجود دارد، باز اکثریت انسانراهکار در قرآن، براي زندگی مطل

شوند؛ حال اگر  قرآن و سایر متون دینی نسـبت بـه   راه، دچار لغزش و اشتباه می
داشـتند؛ پـس   ها وضعی بدتر از این میتفاوت بودند انسانامور دنیوي انسان، بی

ابعـاد   جهانی تا روز قیامت بـه همـه   ةاي با گسترلازم است قرآن به عنوان برنامه
  زندگی بشر توجه نماید.

  
هاي قرآن، دین زمانی گزاره ةجاودانگی قرآن، قلمرو دین، گستر واژگان کلیدي:

  حداقلی، دین حداکثري.
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  مقدمه
با توجه به اینکه حضرت محمد (صلی االله علیه و آله) خـاتم و برتـرین پیـامبران    

است، قرآن کـریم در ادامـه    بوده و شریعت ایشان، آخرین مرحله برنامه الهی براي بشر
زمانی آن براي تمامی  هاي آسمانی پیشین، کتابی جامع و جاودانه است که گسترهکتاب
شود و دلایل عقلـی و نقلـی فراوانـی اعـم از آیـات و روایـات بـر        ها شامل میزمان

زمانی قرآن کریم وجود دارد، لکـن در خصـوص جـاودانگی قـرآن،      جاودانگی گستره
حداکثري یا حداقلی قلمرو قرآن کـریم   این شبهات، شبهه است از جمله شبهاتی مطرح

است. از این روي، جا دارد بررسی شود؛ با توجه به جاودانگی قرآن و تلقی حـداکثري  
  ها کدام است؟  از دین و قرآن، چه شبهاتی مطرح است و پاسخ آن

ا اثرپذیري از دین حداقلی و حداکثري از سوي برخی روشنفکران مسلمان ب شبهه
سان که، پس از چالش میـان  ها و شبهات مطرح در مغرب زمین، طرح شد. بدیناندیشه

سیاسی غرب شد، سکولاریسـم   ، یکی از مسائلی که وارد اندیشهجامعه علمی کلیسا و
هاى دینـى و نهادهـاى دینـى اعتبـار و     فرایندى است که طى آن وجدان دینى، فعالیت

دهند. این بدان معناست که دین در عملکرد نظـام  از دست مى اهمیت اجتماعى خود را
شود و کارکردهاى اساسى در عملکرد جامعـه بـا خـارج    اجتماعى به حاشیه رانده مى

شدن از زیر نفوذ و نظارت عواملى که اختصاصاً به امـر مـاوراى طبیعـى عنایـت دارد،     
ان ایـن اصـطلاح،   تـرین هـدف سـازندگ   مهـم  )129؛1374.(میرچاده، گرددعقلایى مى

  رهاسازي کلیسا از شئون سیاسی جامعه، خصوصاً حاکمیت سیاسی بوده است.
سکولاریسم در میان مسلمانان از سوي افراد مختلف و در ادوار زمـانی متفـاوتی   
تکون یافته است. افراد با علایق خاص و با توجه به تـوان علمـی خـود، از آن سـخن     

تر انواعی از سکولاریسم شده است که نوع افراطی اند و همین، موجب پدید آمدنگفته
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هاي جامعه اسـت  سکولاریسم، تفکیک دین از کلیه مسائل اجتماعی و نهادها و سازمان
مطرح گردید. از نظر » دین حداقلی و حداکثري شبهه«اي با عنوان و به این ترتیب شبهه

ز مسائل اخروي، اسـت،  این گروه، دین و قرآن براي حداقل مسائل انسانی که عبارت ا
اي نـدارد؛ در  نازل گردیده و براي امور اقتصادي، اخلاقی، بهداشتی سیاسی و ... برنامه

تواند نسبت به برنامه و وظایف دنیوي انسان، ساکت بمانـد؛ بلکـه هـر    حالیکه دین نمی
شود، و تمام شئون انسـانی را در نظـر گرفتـه    آنچه که موجب هدایت و سعادت او می

 )در دین و از جمله قرآن، گنجانده شده است.  29، 1382ي، (مطهر

ها و مقالاتی نوشته شده و جاودانگی قرآن اثبـات  در زمینه جاودانگی قرآن کتاب
تالیف علی نصیري، کتـاب  » راز جاودانگی قرآن«توان کتاب شده است که از جمله می

را نام بـرد؛ و در بحـث   ن نگارندگااثر » دلایل جاودانگی قرآن از منظر قرآن و روایات«
اثر عبدالحسین خسـروپناه و  » گستره شریعت«و » قلمرو دین«توان قلمروشناسی دین می

االله جـوادي آملـی اشـاره کـرد؛ ولـی بـا وجـود اثبـات         انتظار بشر از دین نوشته آیت
قرآن و فرهنگ زمانه و شبهه دیـن   جاودانگی آن و تبیین قلمرو دین، شبهاتی مثل شبهه

و حداکثري بیان گردیده که مخالف جاودانگی قرآن هستند. از این رو در ایـن   حداقلی
ها، شـبهه دوم  اي و تجزیه و تحلیل دیدگاهشود با روش کتابخانهنوشتار سعی بر آن می

  شود.هاي مناسبی به آن داده گیرد و پاسخمورد بررسی قرار 
  

  هاي مختلف در قلمرو دیندیدگاه
هـا و  هاي قرآن عـلاوه بـر بیـان ارزش   أله که آیا گستره گزارهدر رابطه با این مس

هاي اجتماعی، سیاسـی، حقـوقی، اقتصـادي    نظام بینی الهی، تعیین کنندهتوصیف جهان
ها به دست شرایط و خصوصیات اجتماعی اسـت کـه در طـی    است یا تعیین این نظام
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هـا را  ات و راهنمـایی آید؟ به تعبیر دیگر آیا اسلام حداکثر دسـتور تحولات بدست می
  بیان کرده، دو دیدگاه یا گروه وجود دارد؛ دیدگاه حداقلی و دیدگاه حداکثري.  

  
  حداقلی دین ۀنظری

تواند اصـول و اهـداف و یـا    صاحبان دیدگاه حداقلی دین معتقدند؛ دین فقط می
چارچوب ارائه دهد. هدف اصلی ادیان توحیـدي نـه آبادسـازي دنیـا، بلکـه برقـراري       

  سـازي انسـان بـراي حیـات اخـروي اسـت. پیـامبران        ط انسان بـا خـدا و آمـاده   ارتبا
مسائل مربوط به حکومـت، اقتصـاد، بهداشـت، علـوم و فنـون،       خواستند در زمینهنمی

  )166؛ 1387نامه دهند. (نصري، نامه و آییناساس
  

  حداکثري دین ۀنظری
نوي و اخروي اسـت  بر اساس دیدگاه حداکثري دین، هدف دین، فراتر از امور مع

اي بر محور عدل و قسـط نیـز از   یابی زندگی دنیا و ساختن جامعهمندي و سامانو بهره
اهداف دین است. به سخنی دیگر، امور اجتماعی، سیاسی، فکري، اخلاقی و اقتصـادي  

  نیز در قلمرو دین قرار دارد.
ه خاصـی  حداکثري دین، نگـاه گـرو   ۀذکر این نکته لازم است که مقصود از نظری

)  و ... معتقدند که 89(نحل/...» ء تبیاناً لکُلِّ شَی«نیست که بر اساس برخی آیات مانند؛ 
هاي ریاضی، فیزیـک  ترین مسائل را در تمام ابعاد و حتی فرمولقرآن و روایات، جزئی

  )1/626؛ 1386و... را بیان کرده است. (غزالی،
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  دلایل نظریه حداکثري دین  
کنـد؛ اسـلام در   لام، پر از نصوص و ظواهري است که اثبـات مـی  متون دینی اس

توان یافت کـه  تمامی زوایاي جامعه، حضوري روشن و قوي دارد و هیچ بعدي را نمی
) در بررسی متـون دیـن،   92 الف؛1382خسروپناه، بهره باشد. (رك: از احکام اسلام بی

ی گسترده خواهد شـد؛ امـا   اگر غیر از قرآن کریم به روایات هم مراجعه شود، بحث بس
شـود کـه دلالتـی بسـیار     شود و از آیاتی استفاده میفقط به آیات کتاب مبین اکتفا می

  روشن و قوي داشته باشند تا جایی براي انکار ناباوران پدید نیاید.
بیـان شـده   کنند، در پنج قسـمت  دلایل دینی و قرآنی که مطلب فوق را اثبات می

سیاست، اخلاق، بهداشت و سلامت، اقتصاد و حقوق تبیـین   ۀاست؛ یعنی آیات در زمین
  حداکثري دین ثابت گردد. ۀشده است تا بدین وسیله نظری

  
  دخالت دین در امور سیاسی

؛ ابـن هشـام،   116؛ 1388دخالت دین در سیاست، هم به شهادت تاریخ (دینوري، 
یسـت کـه نیازمنـد    اي ن) هم به دلیل ساختار دین، حقیقت چندان پیچیده1/392؛ 1375

بررسی و استدلال باشد، بلکه جزء بدیهیات است و دخالت دیرینه دین در سیاسـت از  
پژوهی کـه  پژوه و دینآغاز تاریخ، گواه روشنی بر آن خواهد بود؛ بنابراین، نزد سیاست

اسیر اغراض سیاسی نباشد و بخواهد صادقانه اظهار نظر کند، مسأله کاملاً روشن است. 
اعتقادي دیـن یـا بـر اسـاس     اي هستند که یا به دلیل بیبازان حرفهین سیاستدر واقع ا

اي کنند، آن را بـه عنـوان مسـأله   که جو را آلوده میهاي دیگر، معمولاً پس از آنانگیزه
  آن بـه بررسـی و نفـی و اثبـات      ةسـازند و دربـار  پیچیده و نیازمند تحقیق مطرح مـی 
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؛ 1391ورزند.(اسـکندري،  ن نیز به این کار مبادرت میپردازند؛ البته گاه دلسوزان دیمی
123(  

  
  دلایل پیوند قرآن با سیاست

توان به آیاتی برخورد کرد که مستقیماً یا غیـر مسـتقیم بـر    با مراجعه به قرآن، می
سیاست دلالت دارند. این آیات  ۀمشروع بودن حکومت و دخالت دین و قرآن در عرص

  د:انبندي شدهدر سه گروه دسته
  

  دلیل اول: حکومت در قرآن
ناپذیري دین از سیاست، تصریح قرآن بر حاکمیت برخـی از  اولین دلیل بر جدایی

تـوان حضـرت داود،   پیامبران است. از جمله پیامبرانی که تشکیل حکومت دادنـد مـی  
ــره/ ــدون، 26؛ ص/251(بق ــن خل ــل/ )،1/322؛1357)(اب ــلیمان، (نم ــف 17س )، یوس

) (صلی االله علیهم اجمعـین) را نـام بـرد؛ پـس     22تم (مجادله/) و پیامبر خا56(یوسف/
دهد حتی پیامبران الهی هم مأمور به دخالـت  تشکیل حکومت از طرف پیامبران نشان می

گویند دیـن دخـالتی در سیاسـت    در امور سیاسی بودند؛ بنابراین، سخن افرادي که می
  باشد.علمی می ۀندارد، بدون پشتوان

  
  رخی احکام قرآن با حکومتدلیل دوم: تلازم ب

آیاتی وجود دارد که حـاوي احکـام و اصـول اجتمـاعی مثـل اجـراي خمـس        
) تکلیـف امـوال یتیمـان، صـغار و     1) و انفـال (انفـال/  142) زکات (نسـاء/ 177(بقره/

) چگـونگی وصـیت و تقسـیم ثـروت     32) ازدواج و طلاق (نور/5-9محجورین (نساء/
) و 179راي قوانین جزایـی مثـل قصـاص( بقـره/    ) و نظایر این و اج180مردگان (بقره/
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) است که اجراي بعضی از این احکام و اصول، متوقف بر وجـود  38احکام حد (مائده/
حکومت دینی است و چون خدا، اجراي احکام فوق را خواسته و تحقق آن منـوط بـه   

توان نتیجه گرفت که ایجاد حکومت دینـی در  رو میتشکیل حکومت دینی است، از این
جهت خواست الهی است؛ چرا که در غیر این صورت، احکام الهـی کـه بـراي عمـل     

شدند و این نقض غـرض آشـکار اسـت(قدردان قراملکـی،     اند، تعطیل میفرستاده شده
  .)137؛ 1377

  
  بعثت انبیاء دلیل سوم: فلسفه

) بـه  23؛ بقـره/ 25هاي مربـوط بـه آن (حدیـد/   با بررسی مسأله بعثت و آیه
ن ثابت کرد که رسالت پیامبر(ص) تنها براي تبلیغ، تذکر و بشارت تواروشنی می

بشـري بـر    نبوده، بلکه از اهداف بعثت، استوار ساختن حاکمیت دینی در جامعـه 
اساس عدالت است. روشن است که استوار ساختن حاکمیت دینی، بدون داشتن 

ینـی و  یک دولت مقتدر و نیروي مسلح توانمند به فرماندهی یک رهبـر جـامع د  
  پذیر نیست.آگاه به اوضاع سیاسی، امکان

کانَ النَّاس أُمۀً واحـدةً فبَعـثَ   «سوره بقره  213توان از آیه اي که میترین نکتهمهم
اختْلََفُـوا   اللَّه النَّبیِینَ مبشِّرینَ و منذْرینَ و أنَْزلََ معهم الکْتاب باِلحْقِّ لیحکمُ بینَ النَّاسِ فیما

برداشت کرد، این است که قیام بـه عـدل و داد بـراي زدودن اخـتلاف از میـان      ...» فیه
هـا بـدون حکـم و    مردم، به عنوان هدف بعثت مطرح شـده اسـت. و زدودن اخـتلاف   

). چون وقتـی بـه تـاریخ هـم     2/77؛ 1389پذبر نیست.(جوادي آملی، ها امکانحکومت
هـاي سیاسـی و   انی که داراي حکومت بودند و در عرصهمراجعه شود، پیامبرانی و امام

اجتماعی حضور زیادي داشتند، نسبت به پیامبران و امامـانی کـه بـه دلیـل فشـارهاي      
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در امر تبلیـغ دیـن و اجـراي احکـام     حضور زیاد در جامعه محروم بودند، حاکمان از 
و عصر امام سجاد السلام) (علیهتر بودند؛ این مطلب با مقایسه دوران حضرت علیموفق
السـلام) خـود   شود. به این صورت که چون امام علی (علیـه تر میالسلام) روشن(علیه

خلیفه بودند در نتیجه در اجراي احکام، حل اختلافات و تبلیغ دین نسبت به امام سجاد 
  السلام) آزادي عمل بیشتري داشتند.(علیه

  
  بررسی شبهات

، تفکیک نهادهاي دینی از نهادهاي سیاسی و جدایی دین از دولت و به تعبیر دیگر
پـردازي نظـام سیاسـی    دولت، از دیربـاز بـا رویکردهـاي مختلفـی در کـانون نظریـه      

دین و سیاسـت شـبهات زیـادي را     ۀاندیشمندان قرار گرفته است و براي تضعیف رابط
 ـ مطرح کرده ث، اند. البته شبهات در این زمینه زیاد است ولی به دلیل طولانی نشـدن بح

  شود.فقط به بیان چند مورد اکتفا می
  

  شبهه اول:کارکرد منفی رابطه دین و سیاست
 ـ اي که توجه به آن لازم اسـت آسـیب  نکته دیـن و سیاسـت و    ۀمنـدانگاري رابط

هـا، مقابلـه بـا    چون کار دولـت  ويحکومت از دیدگاه آقاي بازرگان است. از دیدگاه 
بزهکاري نـاگزیر از بـه کـار بـردن سـلاح و      دزدان و بزهکاران است و براي مقابله با 

؛ 1377شود.(بازرگان، اند دینی کردن حکومت، موجب راندن خلایق از خالق میسرنیزه
  )98و  7
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    پاسخ
هـا، کیفـر و مجـازات    اولا؛ خداي متعال، خود در برابر بسیاري از گناهان و جـرم 

م، تنفـرآور نیسـت و   دهد که از نظر شارع، مجردنیوي وضع نموده است و این نشان می
اگر موجب انزجار شود، کیفردهی بر اساس حکم الهی از چنـان مصـلحتی برخـوردار    

  )1384/50است که گریزش مزبور نسبت به آن چندان اهمیتی ندارد. (شاکرین، 
 ـ     ۀثانیا؛ً تجرب اطهـار، برخـی بـراي     ۀتاریخی نشـان داده اسـت کـه در زمـان ائم

کردند و ترتیـب اثـر   کردند و ائمه اقدام میه میدرخواست کیفر شرعی به ایشان مراجع
دادند؛ مانند فردي که عمل لواط را انجام داده بود و براي درخواست مجـازات نـزد   می

السلام) رفت و بعد از سه مرتبه اقرار، حضرت حد را اجرا کردنـد؛  حضرت علی (علیه
  )161/ 28؛ 1409ولی مورد عفو پروردگار قرار گرفت. (حر عاملی، 

مـردم فطرتـاً از اجـراي     ۀها ثابت و مشترك است؛ همانسان ۀثالثا؛ً فطرت در هم
شوند و از ظلم و تجاوز بیزار هسـتند؛ بنـابراین اگـر حکومـت بـه      عدالت، خشنود می

 ـ  کـار بـردن سـلاح و    ه اجراي احکام الهی بپردازد و در راه اجراي احکام، نـاگزیر از ب
مگر اینکه به ضررش باشد. از طرف دیگـر  خشونت باشد، نزد کسی مورد نفرت نیست 

مجازات است و هر کس  ۀهر کسی که حقوق دیگران را ضایع کند از نظر عقلی شایست
  کند.فطرت سالمی داشته باشد آن را قبول می

  
  شبهه دوم: نادرست بودن زعامت و رهبري غیرمعصوم

هـا، مشـکل اساسـی حکومـت دینـی در زعامـت و رهبـري        از نظر برخی گروه
به دیگر سخن، اشکال در دخالـت اصـل دیـن در امـور اجتمـاعی و      . یرمعصوم استغ
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سیاسی جامعه نیست؛ بلکه به عدم شایستگی افراد غیرمعصوم براي تصدي حکومت باز 
  )88، ص 1388گردد.( علیانسب، می

  پاسخ
دهد که این تلقی ناصـواب بـه دلیـل عـدم     بررسی مختصر متون روایی نشان می

) باید دانسـت کـه دیـن اسـلام،     1394( علیانسب، .گرددمبانی دین برمی آگاهی آنان از
جاودانه است و نیز جاودانگی آن که در تداوم تعلیم دین و اجراي احکام الهی متجلّـی  

بخشیِ به دین در  ندارد؛ بلکه تداوم) السلامعلیهم( است و اختصاص به زمان معصومان
بنا برتصریح روایات مشهور و مسـتند  ) عج(صرعتعلیم و اجرا در عهد غیبت ولی عرصه
شناس است که مقبوله عمربن حنظله از نایبان آن جناب و فقیهان عادل و اسلام ةبر عهد

پرسد اگر بین کند که راوي از ایشان میالسلام) این مطلب را تأیید میامام صادق (علیه
توانـد  اي دارد و آیا مـی فهدو نفر نزاع پیش آید و به امام دسترسی نداشته باشد چه وظی

ینظْرُاَنِ إلَِى منْ کاَنَ مـنکْمُ ممـنْ قَـد روى    «... به طاغوت مراجعه کند، ایشان فرمودند: 
     لتُْـهعج کَمـاً فَـإنِِّی قَـدح ا بِهرضَْوْناَ فلَیکاَمأَح رَفع ناَ وراَمح ناَ ولاَلی حنظَرََ ف یثنَاَ ودح

  )1/67؛ 1360،(کلینی» م حاکما...علیَکُ
توان بدست آورد کـه فقیهـان عـادل و بـا کفایـت بـا       با دقت در این روایت، می

استنباط احکام الهی، حق حکومت و قضاوت دارند و از سوي دیگر بـا اجـراي همـان    
  بخشند.احکام استنباط شده، ولایت اجتماعی و اداره جامعه مسلمانان را تداوم می

ین، یا باید تعطیل احکام و توقـف آن را در اعصـار طـولانی ماننـد دوران     بنابرا 
روا دانست که این امر صریحاً در متون دینی نفی شـده اسـت یـا    ) عج( غیبت ولیعصر

رسـد  به نظر مـی . باید پذیرفت که تشکیل حکومت به دست غیرمعصوم نیز مانعی ندارد
حکام، نه تنها چنین امـري هیچگونـه   تنگاتنگ بین حکومت و اجراي ا ۀبا توجه به رابط
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دانند.(موسـوي  مانع و اشکالی ندارد؛ بلکه عقـل ونقـل،آن را واجـب و ضـروري مـی     
  )47؛ 1388خمینی، 

  
  شبهه سوم: توانایی عقل انسان براي اداره جامعه

دیگر این است که بشر از نظر عقلی در حدي است که بتواند قانون و روش  ۀشبه
  )48؛ 1373آورد پس نیازي به حکومت دینی نیست.(سروش، اداره جامعه را بوجود 

  پاسخ
تواند در برخی مسائل تصمیم بگیرد و صـحیح و ناصـحیح را از   هر چند عقل می

دهـد؛ زیـرا عقـل    هم تشخیص دهد؛ ولی در بعضی موارد، این قدرت را از دست مـی 
 ـزوایاي یک مسأله را مورد توجه قرا ۀتواند همانسان محدود است و نمی  هر دهد و هم

آثار وضعی و اخلاقی و... را مورد دقت قـرار   مصالح و مفاسد دنیوي و اخروي و همه
شوند؛ همانطور که شکسـت  دهد؛ زیرا برخی مفاسد در طول زمان و با تجربه روشن می

هاي مختلف کمونیستی و مارکیسیتی گواه این مطلب است؛ بنـابراین در اینجاسـت   نظام
کند نیرویی ماوراي نیروي مادي بـه کمـک انسـان بیایـد و راه     که عقل انسان حکم می

  درست را به انسان نشان دهد.
ها را بسـنجند تـا راه   راه ها چقدر فرصت دارند که همهاز طرف دیگر، مگر انسان

صحیح را بپیمایند، چه بسا فردي با نیروي عقلی خـود راهـی را انتخـاب کنـد کـه در      
  ه اشتباه بوده و دیگر فرصت جبران نداشته باشد.اواخر عمرش متوجه شود این را

نکته دیگر اینکه بیشتر مواقع، سعادت و شقاوت یـک جامعـه در گـرو حکـومتی     
است که بر آن حاکمیـت دارد و در طـول تـاریخ مشـاهده شـده کـه چـون در رأس        
حکومت، فردي خودرأي و غیرالهی بوده، در نتیجه موجبات بـدبختی مردمـان جامعـه    
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اهم کرده است؛ در حالی که اگر این فرد، جداي از عقل به وحی هـم توجـه   خود را فر
  شد. کرد، هرگز جامعه به شقاوت دچار نمیمی
  

  شبهه چهارم: تجارب تلخ تاریخی
دهد که هر جا دین و دولت به دست رهبـران شـریعت   تحقیقات تاریخی نشان می

ي پایهـا و حاکمیـت   زارسـاله هاي بسیاري بر مردم وارد شد مانند حکومت هافتاد، زیان
 )37؛ 1377قهار کلیسا، حکومت خلفاي عباسی، اموي و عثمانی. (مهدي، بازرگان، 

  پاسخ
باید از طرح کنندگان این دیدگاه پرسید؛ اگر افرادي با نام دین و سوء اسـتفاده از  

هاي، حکومت کنند و ظلم و استبداد خود آن، به قدرت برسند و در جهت خلاف آموزه
به نام دستورات دینی جاي زنند، این حکومـت، حکومـت دینـی نیسـت هـر چنـد       را 

گونه که فرعون نیـز خـود را مصـلح معرفـی     همان ؛خودشان چنین ادعایی داشته باشند
خواهد مـردم را از سـرزمین خـود    کرده و موسی(ع) را اهل افساد می پنداشت که می

) پـس  11پنداشتند.( بقره مصلح می) چنانکه منافقان نیز خود را 110بیرون کند( اعراف
هاي غیر دینی هرچند با اسم دین باشد تمـایز وجـود   هاي دینی و حکومتبین حکومت

دارد، و این نکته مهم و اساسی از نظر آقاي بازرگان مورد غفلت قرار گرفـت و باعـث   
  )359؛ 1386چنین برداشتی شد. (احمدي، 

ت سـلیمان، حضـرت یوسـف،    از طرف دیگر، در طول تاریخ افرادي مثل حضـر 
السـلام) بودنـد کـه    حضرت محمد(صلی االله علیهم اجمعین) و حضـرت علـی (علیـه   

 حکومت کردند؛ ولی حکومتی دینی و بر اساس عدالت بود.  
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دیـن  «منطقـی   ۀحاصل بحث اینکه که دین و سیاست تلازم مفهومی دارند و قضی
قیاسـاتها  «سـفی قضـایاي   از مصادیق روشن قاعده منطقی و فل» از سیاست جدا نیست

  نظر از تلازم مفهومی دو مقوله دیـن و سیاسـت، توجـه بـه سـه      باشد. صرفمی» معها
بخش اصولی تعالیم اسلام، ایدئولوژي، شریعت و اخلاق، خـود مبـین رابطـه عمیـق و     

هـاي  ناپذیر میان آن دو است و اگر دین اسلام دین کاملی باشد باید براي جنبـه جدایی
ی مردم نیز شیوه و سبک زندگی خاصی را در نظر بگیرد و مردم سـبک  سیاسی اجتماع

  زندگی سیاسی خود را از دین بگیرند.
  

  توجه قرآن به بهداشت و سلامت
توانـد  هاي پیشین گفته شد، از نظر برخی روشـنفکران، دیـن فقـط مـی    در قسمت

و اصول و اهداف و یا چارچوب ارائه دهـد و در مـورد حکومـت، اقتصـاد، پزشـکی      
و ... تعلیمی ندارد. در این قسمت، برخی از آیاتی کـه در مـورد بهداشـت و     بهداشت

 گیرد.شوند، مورد توجه قرار میپزشکی مربوط می

  
  دلایل پیوند قرآن و بهداشت و سلامت

توان در چهـار  دلایلی را که بر پیوند قرآن با بهداشت و سلامت دلالت دارند، می
  بندي کرد.قسمت دسته

  
  داشت روانی فردي و خانوادگیبه -1

) نهـی از خـوردن   31قرآن، در کنار توصیه به رعایت اعتدال در خوردن( اعراف/ 
)، ازدواج 30خـواري (آل عمـران/  ) و ربـا 188) و اموال دیگران(بقره/90خبائث(مائده/ 
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هـا معرّفـی   نهاي خدا و مایه آرامـش انسـا  مردان و زنان را سنت الهی و یکی از نعمت
) 187حفظ و پوشش یکدیگر دانسـته (بقـره/   ) و زن و مرد را وسیله21است(روم/ کرده

)فحشـا و منکـر    32و روابط نامشروع، زنا، (اسـرا/ ) 221(بقره/ و از ازدواج با مشرکان 
  )  21نهی کرده است.(نور/

رفتاري و پرداخت مهـر بـه   و سفارش خدا به رفتار نیکو با زنان، ضرورت خوش
زدن ها، نهی از تهمـت مردان با زنان و پرداخت نفقه به آن ار عادلانه)رفت2ها، (طلاق/آن

هـا، نقـش مهمـی در بهداشـت خـانواده دارنـد.       به زنان و مردان عفیف و ماننـد ایـن  
هاي خـانواده نیـز   تأکید قرآن بر احترام به والدین در مقام نخستین شخصیت )19(نساء/

 )23اسراء/عامل دیگري در بهداشت روانی خانواده است. (

  
  بهداشت روانی خانواده  -2

در قرآن و روایات به عناصري توجه شده که تأمین کننده بهداشت روانی خانواده 
، عفو و )87(یوسف/ است. نهی از مأیوس شدن از رحمت الهی و سفارش به امیدواري

دعـوت بـه    )46) سفارش به صبر هنگام مصیبت و انتقام گرفتن (انفال/99گذشت(نساء/
)، تأکید بـه یـاد و   42هاي نیکویش(نمل/و رابطه با خداي متعال و خواندن او با نام دعا

) 51)، توکل و اعتماد به حضرت حـق (توبـه/  46ذکر خدا در خلوت و جلوت(شوري/
  ).28هیز از سوءظن و بدگمانی (نجم/پر
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  بهداشت روانی اجتماع -3

عناصر بهداشتی ـ روانی  خداي سبحان افزون بر عناصر بهداشتی ـ روانی فرد، بر  
هـا  کند تا قوام جامعه محفوظ بماند. قرآن در این زمینه، سـفارش اجتماعی نیز تأکید می

سفارش به وحـدت و همبسـتگی و پرهیـز از اخـتلاف و      کند.و پرهیزهایی را بیان می
) اصـلاح  32) اصلاح متقابل میان یکدیگر با نیکوترین ارتباط (فصلت/32دشمنی (روم/

) عفـو و بخشـش و   53هـا (اسـراء/  ) ارتباط کلامی با بهترین سخن35دم (نساء/میان مر
) پرهیـز از دشـمنی و   38) مشورت کردن در امـور (شـوري/  149آشتی ورزیدن (نساء/

هاي گوناگون اجتماعی از دوستان، خویشاوندان، ) حمایت42جنگ و خونریزي(شوري/
مـان اجتمـاعی، بیمـاران روانـی و     یتیمان، درماندگان، مسافران، اسیران، فقیـران، محرو 

) و... همگی درصدد تضمین سـلامت اجتمـاع   41ماندگان ذهنی و مهاجران (انفال/عقب
  هستند.

  
  هاي روانی اجتماعیآسیب-4

هـا،  خداي متعال، افزون بر بیان عناصر بهداشت روانی فردي و اجتماعی، برآسیب
دهـد و افـراد جامعـه را از    یها و مشکلات روانی فردي و اجتماعی نیز هشدار مچالش

) و خشـونت، اسـتفاده از الکـل و قمـار     29) دیگرکشـی (نسـاء/  53خودکشی (زمـر/ 
  دارد.) همسر آزاري و... باز می90(مائده/

توان آیاتی در مورد بهداشت استخراج کرد و انکار بنابراین با مراجعه به قرآن، می
ایـن زمینـه بسـیار زیـاد اسـت و      ها، انکار بدیهیات است. البتـه آیـات در   این سفارش

این مقال بیرون است. از این رو، فقط چند آیه مـورد   پرداختن به این مسائل از حوصله
    توجه قرار گرفت.  
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  توجه قرآن به اقتصاد
توان دریافت که اسـلام داراي شـریعت کـاملی    با یک بررسی گذرا در اسلام می

جمله نظـام اقتصـادي را در قلمـرو    جوانب زندگی فردي و اجتماعی، از  ۀاست که کلی
دهد اسـلام  اقتصاد، اهداف و اصولی دارد که نشان می ۀخود قرار داده است که در زمین

  تولیـد، توزیـع، مصـرف و احتکـار،      به اقتصاد و مسائل و مشکلات اقتصادي و شـیوه 
  تفاوت نیست.بی

دنیایی با سعادت  میان دنیا و آخرت و کردار هاي اقتصادي دنیا هرگونه رابطهنظام
کنند؛ ولی اسلام، به رغم مخالفت شدید با رهبانیت و ترك و شقاوت آخرت را نفی می

  )77(قصص/ دنیا، به آخرت نیز توجه جدي کرده است.
گـر اهـداف   نظام اقتصادي اسلام هم براي خـود اهـدافی دارد کـه آیـاتی بیـان      

اقتصــادي  ۀتوســع )، رشــد و1اقتصــادي هســتند. از جملــه عــدالت اقتصادي(حشــر/
(هـادوي  ) اصول نظام اقتصادي 254ها (بقره/) اعتلاي معنوي و اخلاقی انسان60(انفال/

ــی،  ــراء/  )116؛ 1388تهران ــادي (اس ــت اقتص ــال/ 12فعالی ــروت (انف ــع ث   ) 41) توزی
  .)11الحسنه (حدید/قرض

  
  بررسی شبهات

دعـوت بـه   ، برخی رسالت دین و هدف بعثت انبیـاء را  یدر میان روشنفکران دین
داننـد و دلایلـی را بـراي عـدم     توحید و خداپرستی و رسیدن به سعادت اخـروي مـی  

انـد و در ایـن زمینـه شـبهاتی را وارد     دخالت دین در امور دنیوي و اقتصادي برشمرده
  اند.کرده
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  شبهه اول: 

 شود.اگر هدف بعثت انبیاء، سعادت دنیا و آخرت باشد، موجب شرك می

  ویسد:نمهدي بازرگان می
شعارهاي دین براي دنیا یا دین و دنیا با هم و طرز تفکر ظاهرا مترقـی و معقـول   «

صـحیح   ها و ادارهاینکه هدف از بعثت و رسالت انبیاء، سلامت و سعادت زندگی انسان
هایی بـه  ها و آفات و انحرافباشد، یک سلسله زیاندنیا بوده است یا توأم با آخرت می

  )92؛ 1377(بازرگان، شدن است» خسر الدنیا و الاخرة«ت آن آورد که نهایبار می
  پاسخ

براي پاسخ به این شبهه ابتدا باید معناي شرك مشخص شود تا معلوم گردد که آیا 
  شود؟سعادت دنیا و آخرت به عنوان هدف بعثت انبیاء، موجب شرك می

 ؛29/ 5؛ 1383(فراهیـدي،  شرك در لغت بـه معنـاي نصـیب (سـهم) قـراردادن       
، مراد از شـرك، شـریک و مثـل و ماننـد     قرآن و در اصطلاح) 5/274؛ 1375طریحی، 

شـرك در الوهیـت، خالقیـت و     :گونه استکه سه  باشدمیمتعال  يخدا قراردادن براي
  ربوبیت.

دهیم که با روشن شدن معناي شرك و انواع آن، مطلب را به این صورت ادامه می
شود؛ زیرا نه شرك اگر سعادت دنیا و آخرت هدف بعثت انبیاء باشد، موجب شرك نمی

  شود نه شرك در خالقیـت و نـه شـرك در ربوبیـت محسـوب      در الوهیت محسوب می
گردد که آدمی خـدا و  گردد. تنها در صورتی دنیا موجب گمراهی و شرك انسان میمی

آخرت را رها کرده و دنیا را هدف خود قرار دهد. در صورتی که مطمئنـا انبیـاء چنـین    
  هدفی بعثت ندارند.

از طرف دیگر، انسان دو زندگی دنیوي و اخروي بیگانه از هم نـدارد، بلکـه یـک    
کـه،  زندگی پیوسته دارد که شامل دو مرحله دنیوي و اخروي است. نکته قابل توجه آن
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دنیـوي   زیسـتن در مرحلـه   العمل زندگی و شـیوه زندگی اخروي و سعادت آن، عکس
تعالیمی را براي زندگی اخروي و سـعادت آن  که خواهد بود. بنابراین، دین علاوه بر آن

جهانی آورده، نسبت به زندگی دنیوي نیز بیگانه نبوده و براي آن برنامه دارد و خطـوط  
) از طـرف دیگـر   65؛ 1384کلی و شئون مختلف آن را ترسیم کرده اسـت. (حامـدنیا،   

ستفاده از ها و بهشت آخرت راهی جز زندگی در این دنیا و اها و نعمترسیدن به لذت
  )184الف؛ 1390(مصباح یزدي،  آن ندارد.

  
  شبهه دوم:

  تعالیم دینی، مانع رشد و توسعه اقتصادي
یکی دیگر از سوالات و اشکالاتی که نسبت به تعالیم اسلام دربـاره برخـورد بـا    

» ي اقتصـادي رشـد و توسـعه  «شود این است که این تعالیم با حرکت اقتصاد مطرح می
هاي اخیـر، از جانـب برخـی روشـنفکران     مسأله به خصوص در سال منافات دارد. این

  )1 ؛1372رضاقلی، ( شود.داخلی به عنوان یک اشکال مطرح می
  پاسخ

شود؛ درك نادرست و ناقص از تعالیم اسـلامی  چه منشأ این سؤال و اشکال میآن
شـمرده و  گرایی را مـذموم  مصرف بستگی به دنیا و روحیهاست. اسلام، دنیازدگی و دل

انـد. مطالعـه در روایـات    در هیچ جاي اسلام، مسلمانان به تولید کمتـر توصـیه نشـده   
السلام) این مطلب عملی پیامبر (صلی االله علیه و آله) و اهل بیت (علیهم ةاسلامی و سیر

  کند.را ثابت می
به عبارت دیگر اسلام نفرموده که به دنبال علـم و صـنعت، و پیشـرفت و تولیـد     

بلکه هدف اسلام این است که هدفتان از صنعت، اقتصاد و پیشرفت، رسیدن بـه   نباشید،
وقتـی   )188-189/ 1ب؛1387ر.ك: مصباح یـزدي،  (.هدفی والاتر و قرب به خدا باشد



  9293 پاییز و زمستان/46م/شماره پیاپی هدچهار/ سال )14فلسفه و کلام(فصلنامه علامه/ نامۀ پژوهشی  دو 

 

که هدف انسان، رسیدن به قرب الهی باشد، باید با اصول و قاعده رفتـار کنـد و از هـر    
  ماید.  اي براي پیشرفت اقتصادي استفاده ننوسیله

ي اقتصـادي اسـت، پـس چگونـه در زمـان      اگر تعالیم دینی مانع رشد و توسـعه 
شود؛ السلام) و در دوران ظهور امام عصر (عج) ثروت سرازیر میحضرت یوسف(علیه

پس تعالیم دینی نه تنها موجب رکود نیست؛ بلکه اگـر صـحیح بـه کـار گرفتـه شـود،       
گردد. پاسخِ استناد شبهه کننـدگان  می موجب پیشرفت جامعه در ابعاد مختلف اقتصادي

به روایات قناعت نیز روشن است که احادیث توصیه به قناعت، به مقام مصرف مربـوط  
  تولید ندارند. ۀکنند و ارتباطی به حیطحد و مرز، نهی میگرایی بیاست و از مصرف

  
ه قرآن به اخلاقتوج  

رو قـرآن، بـه   اسـت، از ایـن  با عنایت به اینکه هدف قرآن کریم، تزکیه و تعلـیم  
 مسائل اخلاقی زیاد تصریح کرده است ولی سکولارها هرگونه انتظار از دین در عرصـه 

هاي مسیحیت با اخلاق، به ترویج کنند و با توجه به ناسازگاري آموزهاخلاق را نفی می
که اخلاق سکولار، آدمی را بـه  دهند در حالیاخلاق سکولار بر اخلاق دینی ترجیح می

) برخی روشنفکران مسـلمان هـم   527؛ ب1382سازد.(خسروپناه، خودخواهی مبتلا می
انـد. در  اخـلاق  با اقتباس از سکولارهاي مسیحی قائل به حداقلی دین و قرآن در زمینه

بندي این قسمت براي نقض نظریه این افراد، مباحث اخلاقی قرآن در چهار عنوان دسته
 الملـل. اخلاق فردي، اخلاق اجتماعی و اخـلاق بـین  شده:کلیات اخلاق، اخلاق الهی، 

بندي، آیاتی کـه در مـورد اخـلاق وجـود     توان در یک تقسیممی )57؛ 1390(کریمی، 
  دارند، به چهار دسته تقسیم کرد.
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  مسائل کلی اخلاق -1

)، مفاهیم 10اصول موضوعه در علم اخلاق؛ مانند اختیار و تأثیرپذیري انسان (بلد/
)، شـیطان  86)، دنیا (بقره/87) عوامل کلی مانند؛ هواي نفس (بقره/21بقره/عام اخلاقی (

    .)119(نساء/
  مسائل اخلاق الهی -2

) 190عمـران/ )، ارزش معرفت خدا و راه کسب آن (آل5انسان با خدا ( بقره/رابطه
) آثار روانی و رفتاري معرفت خدا، محبـت الهـی، عبـادت    43موانع معرفت خدا (زمر/

  .)21ت و فلسفه آن (بقره/خدا، حقیق
  مسائل اخلاق فردي -3

) قـدرت  53هاي اصلی نفس انسـانی (یوسـف/  معناي رابطه انسان با خود، گرایش
  ي جنسـی  غریـزه  طلبـی، هـا بـا اخـلاق، لـذت    آن طلبی، میل به جـاودانگی و رابطـه  

  .)10) گرایش به اموري مانند مال، فرزند، جمال، مسکن، لباس (بلد/14عمران/(آل
  مسائل اخلاق اجتماعی -4

هاي کلی در اخـلاق اجتمـاعی از   ) ملاك16گریزي (کهف/گرایی و جامعهجامعه
 ).93) احسان (مائده/8جمله؛ عدل ((مائده/

تفاوت نبوده و آیـاتی زیـادي در مـورد اصـول     بنابراین قرآن، نسبت به اخلاق بی
 ـ  من آیـاتی کـه در   اخلاق، کلیات اخلاق وجود دارد و حتی قرآن برخی مواقـع در ض

کند، باز از بیان رعایـت اخـلاق غافـل    مورد فعالیت اقتصادي، امور سیاسی صحبت می
ي اخلاق، باطـل بـودن ادعـاي افـرادي کـه      شود. با وجود این همه آیات در زمینهنمی

شود. ناگفتـه نمانـد اصـول کلـی     معتقدند دین و قرآن از اخلاق جدا است، روشن می
انـد  هایی که فطرت خود را سالم نگـه داشـته  د دارد و انساناخلاق در فطرت بشر وجو

کنند، اما قرآن هم اصول کلی را مطابق فطرت تبیین کرده اسـت  اصول کلی را درك می
  و مواردي نیز مصادیق خاصی را به صورت برجسته مطرح کرده است.
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  توجه قرآن به مسائل حقوقی
کتاب آسمانی سرشار از آیاتی  دهد که ایننگاهی اجمالی به قرآن مجید نشان می

المللی، احکام اقتصادي نظام خانواده، حقوق مدنی، حقوق جزاء، مناسبات بین در حوزه
  و دیگر امور است.

دانان با توجه به تلقی خاصی که دارند و بـه نظریـه حقـوق    هر چند برخی حقوق
حقـوق و   طـه بشري و سکولار، گرایش دارند، اما به لحاظ عینی و تاریخی، همگـی راب 

  .کنندحقوقی قرآن اعتراف کرده و تصریح می دین را باور داشته و به وجود نظام
بنـدي شـده و در هـر بخشـی، قـرآن کـریم       مسائل حقوقی در شش قسمت دسته

  راهکار و احکامی دارد که در ذیل به این موارد دلالت شده است.
  
 حقوق اساسی بشر-1

) حق آزادي 13حق کرامت انسانی (حجرات/) 32 ) آیه5مائده ( حق حیات(سوره
) حق آزادي 157) آزادي از ظلم و ستم (اعراف/256تکوینی انسان نسبت به دین (بقره/

) 40غـافر/ در برابر قـوانین الهـی (   )اصل مساوات زن و مرد71عمران/ بیان حقایق (آل
ل انـواع  ) اص397-211، ؛1386) (جعفري، 163هاي مذهبی (بقره/اصل احترام به اقلیت

  .)255-277؛ 1375هاي عقیده، مطبوعات، احزاب در چارچوب شریعت.(یزدي، آزادي
  

  حقوق بین المللی عمومی-2
 ـ 64عمـران/ ) اصـل صـلح (آل  7اصل دوستی و مودت (ممتحنه/ ل و ) اصـل تحم

؛ 219-245؛ 1390(سـلیمی،  ) 34) اصل وفاي به قراردها (اسـراء/ 199گذشت (اعراف/
) 4/164؛1390(کلینی، اصل اهتمام ورزیدن به کشورهاي اسلامی )324؛ 1372خلیلیان، 
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هایی از آیـات  ها نمونه) این2/38؛ ج1403(مجلسی،ها اصل مسئولیت بین المللی دولت
 الملل هستند.ي حقوق بینالهی در زمینه

احکام حقوقی در باب اموال منقول و اموال غیر منقول، حقوق انتفـاع بـه معنـاي    
؛ 1372ک، احیاي اراضی موات و حیازت اشـیاي مبـاح و ....(امـامی،    اعم، اسباب تمل

  .)1-4ج
  

  حقوق اساسی -3
) اصـل انتخابـات   36/احزابفقیه () اصل ولی19عمران/اصل حاکمیت اسلام (آل

) اصول مربـوط  3) اصل استقلال و آزادي (دهر/159عمران/مردم و جایگاه شوراها (آل
هـاي عقیـده   ) حمایت قـانون از همـه، آزادي  228به حقوق؛ مانند تساوي حقوق (بقره/

) نشریات، مطبوعات، احزاب، شغل، تأمین جتمـاعی، آمـوزش و پـرورش،    99(یونس/
    .)125ممنوعیت شکنجه و هتک حرمت(نحل/

اصول مربوط به اقتصاد و امور مالی؛ مانند حق مالکیت خصوصی ملت و احتـرام  
ذکر است کـه بسـیاري از اصـول     شایان. )255-277؛ 1375به مالکیت شخصی(یزدي، 

  گردند.مذکور از احکام ثابت شریعت استنباط می
  
  حقوق جزا و قوانین مجازات اسلامی-4

منابع اسلام، یعنی قرآن و سنت به صورت حداکثري به مباحث جزاي عمـومی و  
)مانند مجـازات بـودن دیـه،    45خصوصی پرداخته است؛ احکام مربوط به دیات (مائده/

)و شبه عمد، خطاي محض و ملاك تشخیص 195دیه  موارد عمد (بقره/خسارت بودن 
) 178ي قتل مسلمان و غیـر مسـلمان (بقـره/   )دیه92ها، خسارت مازاد بر دیه، (نساء/آن

ها و صدمات، مهلت پرداختن دیه، مسئول پرداخـت دیـه، ماننـد عاقلـه و     دیه جراحت
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ك در جنایت، اجتماع سـبب و  )موجبات ضمان، احکام مربوط به اشترا33غیره، (اسراء/
عقـل، جـس   .مباشر یا اجتماع چند سبب، دیه اعضا (مو، چشم، بینی، لـب، دنـدان و...  

 ) دیـه 7/318؛ 1409شنوایی، بینایی، پویایی، چشایی، صـوت و گویـایی) (حرعـاملی،   
) همگـی در متـون   7/25؛ 1407دیه سقط جنـین (کلینـی،    زوال منافع و دیه جراحات،

  عام یا خاص ذکر شده است.دینی، با دلایل 
بـرداي،  کاري و مسئولیت کیفري، سرقت، تخریب، کـلاه چنین احکام انواع بزههم

نشدنی، جرایم مخل امنیت و آسایش و مصـالح  خیانت در امانت، صدور چک پرداخت
عمومی کشور، مانند جرایم امنیتی، اقتصادي، اجتماعی، اخلاق و عفت عمومی در نظام 

  .؛ )1373ن شده است.(صادقی، جزایی اسلام بیا
  

  بررسی شبهات
  شبهه اول: حکومت مانع آزادي

گویند که اسلام براي آزادي انسان احترام قائل است و قرآن کـریم  برخی افراد می
هـا اسـتناد   کننـده بـه آن  کند. برخی آیاتی که شبههسلطه و سیطره بر دیگران را نفی می

  کرده، عبارتند از:
پس » علیَهمِ بِمصیطر لسَت«فرماید: (صلی االله علیه و آله) می خدا خطاب به پیامبر

و گرنه تو بر آنـان   *تو اى پیامبر ایشان را تذکر بده که وظیفه تو تنها همین تذکر است 
  )22و  21(غاشیه /». تسلطى ندارى، تذکر را هم تنها به کسانى بده که تذکر پذیرند

أَشرْکَُوا و ما جعلنْاك علیَهمِ حفیظاً و ما أنَتْ علَـیهمِ بِوکیـل؛   و لَو شاء اللَّه ما « -2
دار امـور ایشـان   ایم و عهدهآوردند، ما ترا نگهبان نکردهخواست شرك نمىاگر خدا مى

  )107انعام /». (نیستى
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قت راه (حق و باطل) را بـه  إنَِّا هدیناه السبیلَ إِما شاکراً و إِما کَفُورا؛ ما به حقی«-3
انسان نمودیم (و با تمام حجت بر او رسول فرستادیم) حالا خواهـد هـدایت پـذیرد و    

  )3انسان / ».(شکر این نعمت گوید و خواهد آن نعمت را کفران کند
از  و قُلِ الحْقُّ منْ ربکمُ فَمنْ شاء فلَیْؤْمنْ و منْ شاء فلَیْکْفُـر؛ بگـو ایـن حـق    « -4

(کهـف  ». پروردگار شما است هر که خواهد ایمان بیاورد و هر که خواهد منکـر شـود  
/28(  

  پاسخ  
در پاسخ به این شبهه باید گفت: در مقابل این آیات، آیات دیگري اسـت کـه در   

و مـا  «سوره احزاب استناد کـرد   36 ۀتوان به آیمقابل این آیات قرار دارند از جمله می
نٍ وؤْممم کانَ لرِهنْ أَمرةَُ میْالخ مَکُونَ لهراً أنَْ یأَم ولُهسر و نَۀٍ إذِا قضََى اللَّهؤْمو بـه  » لا م

إنَِّما ولیکمُ اللَّه و رسولُه و الَّذینَ آمنُوا الَّـذینَ یقیمـونَ   «مائده  ةآیات پنجاه و پنجم سور
ه ؤتُْونَ الزَّکاةَ وی لاةَ وونالصعراک لـى «و آیه شش سوره احزاب » مأَو نینَ   النَّبِیؤْمبِـالْم

  ».منْ أنَْفسُهمِ
توان دریافت که لحن و بیان آیـات بـا   با دقت در آیات دسته اول و دسته دوم می

اول در ارتباط با کسانی است که هنـوز بـه اسـلام     یکدیگر متفاوت هستند؛ آیات دسته
کنـد و چـون پیـامبر    ها را ارشاد به حقایق اسلام میز این رو خدا آناند، اگرایش نیافته

انـد، ایشـان را دلـداري    نگران مردمی است که از پذیرش اسلام و راه حق گردن نهـاده 
خواهی از اندوه و تأسف بر ایمان نیاوردن مـردم جـان خـود را بـه     دهد که چرا میمی

  خطر افکنی.  
وم متوجه کسانی است که با شناخت و آگـاهی  اول، آیات دسته د در مقابل دسته

شود که باید بـه دسـتورات اسـلام عمـل     خویش اسلام را پذیرفتند. به آنان گوشزد می
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کنند و از پیامبري که اعتقاد دارند از سوي خداست و به تصمیم او گردن نهنـد و حـق   
ان ایمان بیـاورد  که انسانتخاب و گزینش در برابر دستورات ایشان را ندارند. قبل از این

  باید به تمام دستورات شرع، گردن نهند. حق انتخاب دارد، اما پس از ایمان آوردن
پس کسی به خدا ایمان آورده است که به پیامبر او نیز معتقد گردد و به قضـاوت  

ها رضـایت دهـد و احسـاس نـاراحتی     و حکم و فرمان او گردن نهد و در دل نیر بدان
  نداشته باشد.
اگر با دقت به دلالت، لحن و سیاق دو دسته آیـاتی را کـه بـدان دلالـت      بنابراین

منافـات   شود که تناقضی در قرآن وجـود نـدارد و شـبهه   گردید، دقت شود، روشن می
فرمانبرداي و اطاعت از غیر با اصل آزادي انسان که قرآن نیز بر آن صحه نهاد اسـت، از  

  )68-75 ج؛1386.(مصباح یزدي، ریشه برکنده خواهد شد
توان داد، این است که همانطور که قبلا ثابت شد، یکـی از  پاسخی دیگري که می

بعثت انبیاء، ایجاد حکومت است و از طرف دیگر هر چند کـه انسـان موجـودي     فلسفه
حد و حصر باشد؛ اي نیست که بیآزاد آفریده شده؛ ولی دامنه اختیار و آزادي او بگونه

ت که این آزادي موجب نقض حقـوق دیگـران نگـردد و در    بلکه آزادي او تا جایی اس
کند؛ چون متقابلاً انسان مظلوم صورتی که چنین امري اتفاق بیافتد حکومت برخورد می

نیز آزاد آفریده شده و حق دارد از آزادي خود استفاده کند و چـون خـود بـه تنهـایی     
  گیرد.می تواند حق آزادي خود را بازستاند در نتیجه از حکومت کمکنمی

  
  شبهه دوم: برتري انسان از عقیده

انسـانیت، بسـیار    اند که دایرهطرفداران آزادي عقیده در مغرب زمین بر این عقیده
خاصـی، از انسـانیت    کس به علت داشـتن عقیـده  تر از عقاید خاص است و هیچفراخ

برتـر از انسـان   اي را چیز و از آن جمله، هیچ عقیدهشود. به بیانی دیگر، هیچساقط نمی
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یابـد. پـس   شود و تغییر عقیده نمینباید نشاند و منزلت انسانی، در اثر آن دگرگون نمی
  )140ب؛ 1371(سروش، عقیده در جوهر انسان، دخالتی ندارد

  پاسخ  
بنیادینی است که امروزه پایه و اسـاس حقـوق بشـر تلقـی      کرامت انسان، اندیشه

نش اسلامی و غربی، یکسان نیست. از نظر اسلام، شود؛ ولی تفسیر این کرامت، در بیمی
  )70ها وجود دارد. (اسرا/نوعی کرامت ذاتی براي همه انسان

آوري اسـت کـه در هسـتی    مقصود از این کرامت، نیروها واستعدادهاي شـگفت 
انسان به ودیعت نهاده شده و توانایی اوج گرفتن بـه او داده اسـت. و البتـه منشـأ آن،     

  )29که انسان با خدا دارد. (حجر/پیوند خاصی است 
که این کرامت هـر چنـد ذاتـی    جا چند نکته دیگر نیز وجود دارد: یکی آندر این

ناپذیر بـودن نیسـت،   شود، ولی ذاتی در این موضوع، به معناي تغییر و تفکیکنامیده می
هـا چنـین اسـتعدادي وجـود     بلکه این تعبیر صرفاً گویاي این حقیقت که در همه انسان

دارد و این استعداد، نیازي به کسب و تحصیل نداشته و بـا تکـاپوي انسـان بـه دسـت      
آید، هر چند که امکان مرگ و نابودي در این استعداد وجود دارد و ممکـن اسـت   نمی

رو، هاي انسانی خود را نـابود کنـد. از ایـن   ظرفیت فردي با گزینش مسیر شقاوت، همه
ارزش و شرافت در آدمیان اسـت و لزومـاً بـه معنـاي      گر زمینهاین کرامت، فقط نمایان

کـه افـزون بـر ایـن     اخبار از فعلیت و شکوفایی آن در همه افراد نیست. نکتـه دوم آن 
کرامت ذاتی، نوعی کرامت اکتسابی نیز براي انسان وجود دارد. کرامتـی کـه انسـان در    

-یان دیگران تلقی میآورد و ملاك امتیاز او در مخود به دست می جویانهتکاپوي کمال

رو، کسانی که در صدد پـرورش کمـال بـر    ) از این13شود و آن تقوا است. (حجرات/
شوند، و کسـانی کـه   مند میکنند، از دو کرامت بهرهآیند و در علم و عمل ترقی میمی
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دهند. بنابراین انسـانی کـه   در فکر هوا و هوس هستند کرامت ذاتی شان را از دست می
تـر اسـت و انسـان واقعـی     تقوا است، چنین انسانی از حیوان هـم پسـت   فاقد ایمان و

  )254؛ 1371شود (مطهري،محسوب نمی
لازم به ذکر است که مشکل این نویسنده در تحلیل درست احکـام ارتـداد اسـت    

شـود،  اي خاص داشته باشد مرتـد اسـت و کشـته مـی    کند هرکسی عقیدهکه خیال می
اي دارد به کسـی مربـوط نیسـت و    خدایش هر عقیدهدرحالی که اگر کسی بین خود و 

حتی در روایات نیز از تفتیش عقاید نهی شده است که امـام صـادق(ع) مـی فرمایـد:     
) بر این اسـاس  253، ص 109مجلسی، ج »(لاتفتش الناس عن ادیانهم فتبقی بلا صدیق«

اجتماع سازي افکار اجراي حکم ارتداد شرایط خاصی دارد و اجراي حکم جلوي آلوده
با این تحلیل، تفاوت دیدگاهی کـه   شخصی افراد ندارد. گیرد و ارتباطی به عقیدهرا می

اي نقشی در انسانیت قائل نیست، با دیدگاهی که انسـانیت را در  اساساً براي هیچ عقیده
  شود.  داند، کاملاً آشکار میپذیر میي خاصی، توجیهپرتو عقیده

  
  دشبهه دوم: آزادي و حکم ارتدا

شود حکم مرتد یکی از اشکالاتی که در ارتباط با آزادي عقیده و ایمان مطرح می
در اسلام است. اشکال این است که اگر در نگاه اسلام اصل بر آزادي عقیـده و ایمـان   

مقتضاي آزادي عقیده و ایمان این است که هـر  زیرا است چرا حکم مرتد اعدام است؟ 
ق است بتواند وارد اسـلام شـود و هـر وقـت     کسی هر وقت تشخیص داد که اسلام ح

خلاف آن را تشخیص داد بتواند از اسلام خارج شود، در حالی که حکم اعـدام بـراي   
  .(سخننرانی دکتر سروش در بلژیک)خروج از دین اسلام با این امر منافات دارد.

  پاسخ
  باید به موارد زیر توجه کرد؛ براي پاسخ به این پرسش
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د به این نکته توجه داشت که شخص مرتد به صرف شـک و  در وهله اول بای -1
شود کـه شـخص   بلکه در صورتی این حکم در مورد او اجرا می ؛شودتردید اعدام نمی

کسی که در ظاهر شـهادتین   گرنهارتداد خود را اظهار کند و ،با قول یا عملکرد کفرآمیز
، تعرض بـه او را نـدارد  کند کسی حق بر زبان جاري کرده تا زمانی که اظهار اسلام می

شـود کـه بعـد از    لذا مرتد در اصطلاح به کسی گفته مـی ) 512؛ 1382(قدردان ملکی،
قبول اسلام، با بلوغ و سلامت عقل و از روي عمد و اختیـار بـه گفتـار و کـرداري در     
جامعه دست بزند که نشان دهنده تکذیب، استهزاء و تبلیغ علیه دین اسلام و ضروریات 

اي عقیده انتخاب هر بنابراین هرکس در )106 -105 د؛1381 ،مصباح یزدي(.دینی باشد
هنجارهـاي اعتقـادي    ،کننـده د انحرافی و گمـراه یتواند با بیان عقاولی نمی ؛آزاد است

اسلامی را بشکند. برخی معتقدند براي تحقق ارتـداد شـخص بایـد دیـن را بـه       جامعه
اب دین ازسوي او تقلیدي و ایمـانش بـه   صورت تحقیقی پذیرفته باشد، نه این که انتخ

  .دین غیر تحقیقی باشد
 فلسـفه گیري شـدید، کـرده اسـت،    اگر دین اسلام در امور مربوط به مرتد سخت

سیاسی و عمیقی دارد. در واقع اگر قرار باشـد ورود و   مهمی داشته و این موضوع جنبه
سختی به دنبـال نداشـته    خروج به اسلام، آزاد و بدون قانون باشد و خروج از آن هیچ

باشد، دشمنان اسلام به آسانی وارد اردوگـاه مسـلمین شـده پـس از آگـاهی براسـرار       
  )250؛ 1380ولایتی، .(یابی به مقاصد شوم خود از آن خارج شوندمسلمانان و دست

داند؛ بلکه زندگی واقعـی  اسلام زندگی انسان را محدود به زندگی دنیوي نمی -3
داند؛ لذا درصدد نشان دادن راه سعادت ابدي بـه اوسـت و   روي میانسان را زندگی اخ

ها به این مقصود متعالی است به مبارزه انع وصول انسانبه همین دلیل با هر چیزي که م
هـا اسـت. انسـان    برخاسته، به دنبال حذف و نابودي عوامل انحطاط و گمراهی انسـان 

پـردازد، چـه بسـا    خدا به عنـاد مـی   مرتدي که از راه خدا و پیامبرش گریخته و با دین
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باعث گمراهی دیگر افراد جامعه شود. این شخص هر لحظه از عمر خـود را درجهـت   
  بختی بیشتر سپري کرده، رنج و عذاب بیشـتري را بـراي خـود ذخیـره     شقاوت و نگون

بار است و هم بـراي  کند. بنابراین دوام زندگی چنین شخصی هم براي خودش زیانمی
  )514 -513 ؛1388زیانبار است(قدردان قراملکی،  لامیاس جامعه

  
  گیرينتیجه

آفرین زندگی انسان بیان شـده اسـت و در   در قرآن کریم، کلیات و اصول سعادت
آن، آیات زیادي پیرامون مسائل اقتصادي، اجتماعی، بهداشتی و اخلاقی مطـرح شـده،   

اي بـرایش چنـین شـبهه    ها دقت کند هرگـز اي که اگر کسی بدون غرض در آنگونهبه
کند که دین اسلام و قرآن، کاري به مسائل دنیوي شود و حتی گمان هم نمیمطرح نمی

  ندارد.  
و آخرین مطلب این که باید به این نکته توجه شود؛ با وجود اینکه خدا در قـرآن  

انـد و بـراي هـر    و اهل بیت در روایاتشان، راه اصلی و روش زندگی صحیح را فرموده
ها در تشـخیص راه  اند، باز هم اکثریت انسانو عمل انسان دستورالعملی ارائه داده رفتار

کنند، حال چگونه ممکن است تصور شود، قرآن نسـبت بـه زنـدگی دنیـوي     اشتباه می
تفاوت باشد و این انسانی که این همه امکانات بخاطر او خلق شده، به حال ها بیانسان

  خود واگذار شود. 
خص گردید، قرآن کریم به تمام جوانب زندگی انسان، توجه کـرده  در نهایت مش 

کنـد  و در خصوص ابعاد مختلف زندگی انسان، برنامه دارد و نظام خاصی را مطرح می
شـبهات مطـرح    و نظام حقوقی، نظام اقتصادي، نظام سیاسی و ... خاصی دارد و همـه 

  شده پاسخ داده شده است.
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  منابع  
  .قرآن کریم -
، چاپ سوم، قـم، پژوهشـگاه علـوم و    انتظار بشر از دین ؛)1386مد امین(احمدي، مح -

 فرهنگ اسلامی.

ابوالقاسم پاینـده، چـاپ    ، ترجمهمقدمه ابن خلدون ؛)1356ابن خلدون، عبدالرحمان( -
 سوم، تهران، جاویدان.

    .کتابچی ،تهران، هاشم رسولی ، ترجمهالنبویهسیره ؛)1375ابن هشام، ( -
، چاپ اول، قم، پژوهشگاه حـوزه و  دین و حاکمیت ؛)1391ن(اسکندري، محمد حسی -

  دانشگاه.
و یکـم، تهـران، کتابفروشـی    ، چـاپ سـی  1-4، جحقوق مدنی ؛)1370امامی، حسن( -

 اسلامیه.

سسـه خـدمات   ؤچاپ اول، م ،ءنبیاابعثت دف ه اآخرت و خد ؛)1377(بازرگان، مهدي -
  گی.فرهن

هران، موسسه نشر و تنظیم آثار علامه ، تحقوق جهانی بشر ؛)1386جعفري، محمد تقی( -
  .جعفري

جامعه مدرسین ، قم، درآمدي بر حقوق اسلامی ؛)1364(دفتر همکاري حوزه و دانشگاه -
 .حوزه علمیه قم دفتر انتشارات اسلامی

  .، چاپ نهم، قم، موسسه اسراءولایت فقیه ؛)1389جوادي، آملی، عبداالله( -
،  تهران، »آخرت و خدا، هدف بعثت انبیاء«ب نقد و بررسی کتا  ؛)1384حامد نیا، رسول( -

  نهاد نمایندگی مقام معظم رهبري در دانشگاهها.
چا، قم، مؤسسۀ آل البیت علـیهم  بی وسائل الشیعه،؛ )1409(حر عاملى، محمد بن حسن -

 .السلام

  . (الف)تهران دفتر نشر معارف، گستره شریعت ؛ )1382خسروپناه، عبدالحسین( -
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، پژوهشگاه فرهنـگ و ارشـاد   انتظارات بشر از دین ؛)1382ــ (ـــــــــــــــــ -

 .، (ب)لاسلامی، چاپ او

، چـاپ چهـارم، تهـران، دفتـر نشـر      حقوق بین المللی اسلامی ؛)1372خلیلیان، خلیل( -
  فرهنگ اسلامی.

، ترجمه ناصـر، طباطبـایی، چـاپ سـوم،     امامت و سیاسـت  ؛)1388دینوري، ابن قتیبه( -
  تهران، ققنوس.

، تهران، موسسه فرهنگـی  رازدانی و روشنفکري و دینداري ؛)1371دالکریم(سروش، عب -
 .صراط (ب)

المللی چاپ اول، قم، مرکز بین ،حقوق بین المللی اسلامی ؛)1390سلیمی، عبد الحکیم( -
  ترجمه و نشر المصطفی.

  .تهران، رایزن، قرآن در آیینه پژوهش ؛)1379شاکر، محمد کاظم( -
، چاپ هفدهم، تهـران، دانشـگاه   قوق کیفري اختصاصـی ح ؛)1393صادقی، میر محمد( -

 شهید بهشتی.  

  ، مرتضوي.چاپ اول، تهران ،البحرینمجمع ؛)1375محمد(بنطریحی، فخرالدین -
چـاپ چهـارم، قـم،     ،شناسی انجمن حجتیهجریان ؛)1388علیانسب، سیدضیاءالدین، ( -

 وثوق.

ی مخالفان تشکیل حکومت در بررسی و نقد مبانی روای ؛)1394ـــــــــــــــــــ،( -

 ، دانشگاه تهران.2هاي معاصر انقلاب اسلامی، شماره مجله پژوهش ،عصر غیبت

، ترجمه خوارزمی، چاپ پـنجم، تهـران،   احیاء علوم الدین ؛)1386غزالی، امام محمد( -
 انتشارات علمی و فرهنگی.

   .بیداراحیاءالتراث العر ،بیروت ،العین ؛)1383فراهیدي، خلیل ابن احمد( -
، تهران، دفتر نشر و اسلامسکولاریسم در مسیحیت  ؛)1377قدردان قراملکی، محمدحسن( -

 فرهنگ اسلامی.
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  .، قم، انتشارات وثوقکلام فلسفی ؛)1383ــــــــــــــــــــــ( -
، چـاپ اول، تهـران، سـازمان انتشـارات     جامعیـت قـرآن   ؛)1390کریمی، مصـطفی(  -

 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.

  .هلامیب الاسلکتان، داراهرت چا،بی ،فیاک صولا ؛)1360یعقوب (نبنی، محمدیکل -
 .،  چاپ اول، تهران، دارالکتب الاسلامیهبحارالانوار ؛)1403مجلسی، محمدتقی ( -

، چاپ چهارم، قم، موسسـه آموزشـی و   وبه سوي ا ؛)1390(محمدتقی مصباح یزدي،  -
  پژوهشی امام خمینی(ره) (الف).

، چاپ سوم، قم، شـرکت چـاپ و   یداآمورش عق ؛)1387ــــــــــ(ـــــــــــ -
  .(ب)المللر بینشن

سسـه  ؤ، قـم، م چـاپ اول ، نظریه سیاسی اسلام ؛)1386ــــــــــــــــــــــ، ( -
  آموزشی و پژوهشی امام خمینی(ره) (ج).

مطالعـات حـوزه    قـم، مرکـز   ،آزادي دیـن و  ؛)1381ــــــــــــــــــــــ، ( -
  .(د)علمیه

سسـه  ؤ، چاپ هفـدهم، تهـران، م  حکومت اسـلامی ؛ )1388موسوي خمینی، روح االله ( -
 تنظیم و نشر آثار امام خمینی (ره).

طـرح نـو: وزارت فرهنـگ و ارشـاد     ، تهـران،  فرهنگ و دیـن  ؛)1374میرچا، الیاده ( -
 .مرکز مطالعات و تحقیقات فرهنگی، اسلامی

 شتم، تهران، صدرا.، چاپ هبینی اسلامیجهان ؛)1371مطهري، مرتضی( -

 .رات صدراا، تهران، انتشجهاد ؛)1382ـــــــــــــــ( -

 ـ ؤم، مقنصري، چاپ اول، ، انتظار بشر از دین ؛)1378نصري، عبداالله ( - هنگـی  رسسـه ف
  .معاصر هشو اندیش دان

سسه فرهنگی ؤ، قم، مساختار کلی نظام اقتصادي اسلام در قرآن ؛)1388هادوي، مهدي ( -
  خرد.
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  .نشر نی تهران، ،اسلام ارتداد در ؛)1380(یولایتی، عیس -
 .، تهران، امیر کبیر2و 1، جحقوق جزاي اختصاصی ؛)1372ولیدي، محمد صالح( -

 تهران، امیر کبیر. ،قانون اساسی براي همه ؛)1375یزدي، محمد( -

  
  مقالات

  7توسعه، شماره ، فرهنگ»ما بینیو جهان اقتصادي توسعه« ؛)1372(رضا علی، قلی -
  18، رواق اندیشه، ش»آزادي عقیده و مذهب در اسلام« ؛)1382(زاد، عباسیکن -
  (ب)28، مجله کیان، شدین حداقلی و حداکثري ؛)1374سروش، عبدالکریم( -
  1381اردیبهشت ماه  30، 48ه، شصحیفه حوز ویژه نامهروزنامه جمهوري اسلامی،  -

 
  
  
  
  
  
  
  


